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8 Takdim

TAKDIM

Hz. Peygamber'in (sav) kutlu hayati olan siyer, bir
Miusliman icin gercekten cok biyiik ehemmiyet arz eden
bir alandir. Kulluk icin yaratilan insan, bu kullugun en
ideal halini elbette peygamberlerden ve son peygamber
olan Efendimiz'den (sav) 6grenecektir. Bdyle oldugu icin,
Kur'an'in ve Niblvvet mesajlarinin ilk muhataplari olan
sahabe nesli, Hz. Peygamber'in (sav) diinyasina ait ne
varsa, bu bilgileri cok 6nemsemislerdir.

Hakikaten Hz. Peygamber'in (sav) kutlu hayatina
dair bilgiler, tarihte hicbir sahis ve ddnem ile
kiyaslanamayacak kadar ciddi bir miktesebata
ulasmistir. Acizane biz, kesinlikle siyerin artik 6zgiin bir
ilim dal olarak ele alinmasi, bircok ihtiya¢ ve sorunun
¢6zlime kavusturulmasi gerektiginin kanaatindeyiz. Bu
maksatla Siyer Dersleri Programinin basladig glinden
beri ¢alismalarimizi, alaninda uzman ve saygideger

hocalar ile beraber temel kaynaklardan ve sahih islami

gelenekten istifade ederek, ifrat ve tefrite sapmadan, son
derece dogal ayni zamanda da ciddi ¢alismalar olmasina
0zen gosterdik.

Siyer Dersleri, -Mekke Donemi- programinda sunulan
tebliglerin toplandig bu kitapta Ras(lullah (s.a.v.)'in
hayati 16 farkh hocanin kaleminden farkli yonleriyle
anlatiimaya calisilmistir. Emegi gecen tim hocalarima
tesekkdirt bir borg bilirim.

Gayret bizden, basari ise ancak Allah'tandr.

Ahmet CAKIR
Malatya BlyU(ksehir Belediye Baskani
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KUR'AN'A GORE HZ. PEYGAMBER (S.A.V.)

Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
(Istanbul Universitesi)

Gunldmizde Hz. Muhammed'in Gimmeti oldugunu iddia eden insanlarin Hz.
Peygamber algilar hizla birbirinden farklilasmaktadir. Hz. Peygamber'i neredeyse
Allah seviyesine g¢ikaranlara mukabil onu siradan bir postaci olarak gorenler de
bulunmaktadir. Peygamber'in 6limslz oldugunu, adeta vyasadigini, giindelik
hayatin icerisinde oldugunu, belli sahsiyetlere gériindigtnid soyleyenlerin yani
sira onu rlyalar aracihgyla misyonunun bir parcasi haline getirenler, dogru
yolda olduklarini ona onaylatanlar, yurtlarini denetletenler, statlarda diizenlenen
programlara katildigini iddia edenler, twetleri artirmayi emrettigini soyleyenler,
selam soyletenler, kendisi tarafindan gonderilen bu selamlar aracihgiyla adina
arsa veya "himmet" denilen para veya gayri menkulu toplayanlar, bizzat onunla
goruserek misyon yonetenler, miting meydanlarinda bulunduranlar, film setlerine
konuk ederek insanlar yonlendirmeye calisanlar, onun hi¢ sdylemedigi hatta
karsi oldugu hususlarda bile s6z soyleterek kendisini kullananlar ve bununla
taraftar devsirmeye calisanlar da bulunmaktadir. Hatta bununla da yetinmeyerek
onu anakronizm yaparak ¢ok eski bir tarihe yerlestirenler, Hz. isa’nin babasi
oldugunu, iffetli Meryem'e de iftira ederek sdyleyenler de vardir.” Dahasi sayet

1 Bu ve benzeri iddialar igin bkz. Diyanet i,sleri Baskanlig, Kendi Dilinden Feto: C)rgijtli] Bir Din istismari, Ankara 2017,
ss. 38-50.
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Hz. Peygamber risalet goreviyle vazifelendirilmemis olsaydi kendi pirlerinin veya
liderlerinin peygamber olarak gonderilecegini iddia etmek suretiyle Peygamber'in
kutsiyetini kirletip misyonuna zarar verenler de az degildir. Onu pir veya seyhlerinin
bedenlerinde tecessiim ettirenlere bile rastlamak mimkudnddr.

Kuskusuz buna mukabil bazi insanlar da onu tamamen siradanlastirmakta, adeta
bir postaci konumunaindirgemekte, sozlerinin hicbir degerinin bulunmadigini, taklit
edilmesinin bir anlam ifade etmedigini televizyon televizyon gezerek anlatmakta,
adeta onu itibarsizlastirmak icin canhiras bir miicadele vermektedirler.

Peki Peygamber ile ilgili algimiz nasil olmalidir? Onu nasil anlamamiz gerekir.
Onunla ilgili dogru bilgileri nereden ve nasil elde edebiliriz? Bitln bu sorularin
cevabi islam’in kutsal kitabi Kur'an tarafindan bize aktariimaktadir. Bu nedenle
Kur'an'in Hz. Peygamber'i nasil anlattigina bakmak hayati onem arzetmektedir.
Iste elinizdeki metin bu nedenle Kur'an'dan hareketle olusturulmaya calisilmistir.
Bir baska ifade ile adeta "Kuran'a gore Hz. Peygamber kimdir ve bir beser olarak bizim
icin ne anlam ifade etmektedir? Sorusu sorulmus cevaplar da buradan alinarak siz
aziz okuyucularin dikkatine arz edilecektir.

Hz.Peygamberileilgiliiddialarinendikkat cekenivefat edip topraga verildikten sonra
hala tasarrufunun sirdigi iddiasidir. Bir baska ifade ile onun hala hayata mudahil
oldugu iddiasidir. Bilindigi gibi bu iddia yeni de degildir. Ancak Seyyid Kutup’un hakh
olarak ifade ettigi gibi “suyun basindan uzaklasiinca” yani vahyin indigi zemin ve
zamandan uzaklasildikca bu alg yayginlik kazanmis, hem Hz. Peygamberin bir
sekilde hayata mudahil oldugu, tasarrufunun sirdigt kabul gérmis hem de bunun
lizerinden basta Abdulkadir Geylani, imam Rabbani gibi mesayihin de élimlerinden
sonra tasarruflarinin sirdiugl anlayisina dondstirilerek  genellestirilmistir.
Tasavvufi hareketlerin yayginlik kazandigi ddnemlerde bu iddialar daha da artmis,
hatta tersini savunmak adeta ling nedeni olmustur. Bu diistincenin islam disi olarak
kabul edilip mahkdm edilmesine neden olmustur.

Kuskusuz Hz. Peygamber'in dlmedigi, hayatta oldugu iddiasi ilk kez Hz. Omer
tarafindan dile getirilmisti. Hz. Omer Peygamber'in vefatini miiteakip kilicini cekmis
ve "Kim Muhammed'in 6ldiguni séylerse onu bu kilaimla dizeltirim demisti.”
Buna ilk karsi ¢ikan da Hz. Ebubekir olmus ve asagidaki ayet-i kerimeyi okuyarak
onun bu yanlis tutumunu dizeltmisti.

Kur'an'a Gore Hz. Peygamber (s.a.v.) | 13

“Mubammed, sadece bir peygamberdir. Ondan once de peygamberler gelip
gegmistir. Simdi o oliir ya da dldiiriiliirse, gerisin geriye (eski dininize) mi
doneceksiniz? Kim (bdyle) geri donerse, Allah'a hicbir sekilde zarar vermis
olmayacaktir. Allah, siikredenleri miikafatlandiracaktir.” Ali imran 144,

Hz. Ebubekir bu ayeti okuduktan sonra "Her kim Muhammed'e ibadet ediyorsa bilsin
ki Muhammed olmdistir. Ancak Allah'a ibadet edenler bilmelidirler ki o oltimstizdtir”
diyerek savrulma ihtimali olanlar dogru zeminde tutmayi basarmistir. Ayetin
niizul sebebi de hadiseyi anlamamiz agisindan énemlidir. ibn Abbas'tan rivayet
edildigine gore Uhud gunidnde Mduslimanlarin bozguna ugramasi uzerine bu
ayeti kerime nazil olmustur. Onun verdigi bilgiye gére savasin musriklerin lehine
dénmesi Uzerine ortada dolasmaya baslayan “Hz. Peygamberin oldtirtildigt” haberi,
Mdislimanlarin maneviyatini bozmus ve dagilmalarina, hatta iclerinden bazilarinin
Medine'ye kadar kacmalarina sebep olmustur. Kimisi bu bozgun esnasinda “Eger
Peygamber hayatta olsaydi biz zaten bozguna ugramazdik’ diyerek digerlerinin
maneviyatini bozulmasinda etkili olmuslardir. Bundan istifade etmeye calisan
munafiklar da "Eger Muhammed peygamber olsaydi 6lmezdi, eski dininize geri
déniiniiz' diyerek onlarin bu halinden istifade etmeye calismislardir.? Yukaridaki
ayet-i kerime bu durum Ulzerine nazil olmus ve Hz. Peygamberin 6ltimli oldugunu;
onun vefatinin tevhide minafi olmadigini, 6limsiz olanin Allah oldugunu, Allah'in
hayatin merkezine konulmasi gerektigini anlatmis ve sahabeyi Allah’in yegane gli¢
sahibi oldugunu kabule davet etmistir. Ashap da yegane giic sahibi olarak Allah’s
gormus, Hz. Peygamber'e Allah'in kulu ve elgisi nazariyla bakmis ilah mesabesine
cikarmamis, vefatindan sonra ona degil, asil yonelmesi gereken gtice yani Yiice
Allah'a yonelmeyi bir gereklilik olarak kabul etmislerdir. Tevhidi disiinceye bagli
kalmakla kalmamis bu kutlu davanin dinyanin her yerine yayilmasi icin yogun bir
miicadele vermislerdir. Oyle ki islam’in yayildigi her cografyada onlardan biri veya
bir kaginin orada medf(n olduklarini gormek mimkindur. Bunlar bu cografyalarda
Islam'in bir baska ifade ile Tehid dinin sahitleri olarak adeta ngbet tutmaya devam
etmektedirler.

Peygamberi hayatta gibi gosteren anlayis mensuplari onun her seyi gordiguni
de iddia etmektedirler. Kendi yasadigl dénemde degil; glinimdizde bile gayba
muttali oldugunu iddia etmektedirler. Kimi gizli cemaatlerin son zamanlarda
desifre olan dlstince yapilanindan "Falanca kardesimiz peygamberi riiyasinda
gormlis. Peygamber size selam soyliiyormus. Sizin falanca bélgedeki tarlanizi okul veya
yurt yapilmak tizere bagislamanizi, bunu yapmaniz durumunda cennette ona komsu
olacaginizi séyliilyormus" dedikleri ve bununla maddi kazang elde etmeye calistiklari
gorulmektedir. Peygamber'in riyada gorilme imkanina asagida deginilecektir.
Ancak Peygamber'in o okula duyulan ihtiyaci, okul yapilacak olan tarlayi, bunu hibe
edecek olan bagisciyi bilip bilmedigi sorusuna Kur'an séyle cevap vermektedir:

2 Bkz. Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadu'l-mesir fi ilmit'tefsir, Beyrut 1987,
I, 469.
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“De ki: “Ben, Allah"in dilediginden baska kendime herhangi bir fayda veya zarar
verebilecek giice sahip degilim. Eger ben gaybi bilseydim elbette daha ¢ok hayir
yapmak isterdim ve bana hicbir fenalik dokunmazdi. Ben sadece inanan bir
kavim igin bir uyarici ve miijdeleyiciyim.” A'raf 188.

Kuskusuz ayetin sebebi niizuli konuyu anlamamiz icin hayati 6neme sahiptir.
Nitekim rivayetlere gére Mekke musrikleri Hz. Peygamber'e gelerek “Ey Muhammed
eger gercekten peygamber isen Rabbinden hangi esyanin ucuzlayacagini, hangisinin ise
alinmasi durumunda ileride biiyiik karlar elde edilecegini sor. Sana soylesin o zaman
biz de o mal ucuzladiginda satin alalim. Pahall hale geldigi zaman da satalim dediler". 3
Hz. Peygamber onlarin bu talebi karsisinda adeta boynunu biker ve Yice Allah’tan
cevap gelmesini bekler, bunun tzerine yukarida zikrettigimiz ayet-i kelime nazil
olur ve onun adina Mekke musriklerine cevap verilir. Dolayisiyla bu ayet ile Yiice
Rabbimiz Hz. Peygamberin gaybi bilmedigini agikca ifade eder. Kaldi ki Mukatil b.
Stleyman, Yiice Rabbimiz'in bu ayet ile Hz. Muhammed’e “sayet giiciim ve kuvvetim
olsayd), kendime dokunan zararin Oniine gecer veya bana faydasi olanin pesine
diiserdim” “ demesini soyleterek gaybi bilemeyecegini, gorevinin de bu olmadigini,
vazifesinin Yice Allah’i tanitmak, onun Uluhiyet ve Rububiyeti baglaminda gelisen
sirki tasfiye etmek oldugunu agikca ortaya koymaktadir.

Kur'an't Kerim bu konuya ¢ok blyiik 6nem vermektedir. Zira bununla alakali onlarca
ayet Kur'an'i Kerimde yer almaktadir. Dilerseniz birini daha zikredelim:

pl
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“De ki: Ben size, Allah’in hazineleri benim yanimdadir, demiyorum. Ben gaybi da
bilmem. Size, ben bir melegim de demiyorum. Ben, sadece bana vahyolunana
uyarim. De ki: Kor ile goren hig bir olur mu? Hig diisiinmez misiniz?” En'am 6/50

Goruldugu gibi bu ayet-i kerime ile Hz. Peygamber acikca

3 Ebu'l-Ferec, IIl, 299.
4 Mukatil b. Stileyman (6150/), Tefsiru Mukatil b. Sileyman, I-11l, Beyrut 2003, |, 201. 1, 427-428.

Kur'an'a Gore Hz. Peygamber (s.a.v.) 15

1-Diinya hazinelerine malik olmadigini

2-Gaybi bilmedigini

3-Beser olup, melek olmadigin

L-Hakikati gordiglini ve onlar gibi kor olmadigini acikga ilan etmektedir.

Yukarida zikrettigimiz her iki ayet-i kerime Hz. Peygamberin giinimuzde herhangi
bir cografyadaki bir bahceyi, onun sahibini, orada okul kurmaya duyulan ihtiyaci
bilemeyecegini acikca ortaya koydugu gibi; bu iddianin onun suiistimali anlamina
geldigini de tebelllr ettirmektedir.

Hz. Peygamber'in riiyada goriilmesi meselesine gelince: Kendisinden mervi olan
“beni riiyasinda géren gercekte gérmustiir' hadisine dayanmaktadir.> Dolayisiyla
ulema seytanin Hz. Peygamber'in sekline giremeyecegini, boylece insanlan
aldatamayacagini séylemis ve bununimkanini kabul etmistir. Ancak iblis'in bir baska
sahsin sekline girerek “Peygamber oldugunu séylemesine karsi ¢tkmamis” onun
bu sekilde davranarak insanlari igva edebilecegini mimkin gormis, dolayisiyla
riyada gorilen her bir sahsa “kesinlikle bu peygamberdir' denilemeyecegini,
boylesi bir durumda Peygamber oldugunu séyleyen sahsin ifadelerine veya talep
ettiklerine bakilmasi gerektigini bunlarin islam’in 6z ile gelisen, Kur'an'a miinafi
bilgiler olmasi halinde bir anlam ifade etmeyecegini bildirmislerdir. Bir baska ifade
ile yukarida gercevesini cizdigimiz ana mihver ile celismemelidir.

Aziz dostlar gecen glin bir arkadasim universite yillarinda bir oda arkadasinin
rlyasinda kasketli peygamber gordigiint sdylemis ve bu riyanin etkisinden yillarca
hem kendisi hem de arkadasinin kurtulamadigini belirtmisti. Hz. Peygamberin
hicbir zaman kasket giymedigi bilinmektedir. Kasket giyerek Peygamber oldugunu
sdyleyen sahsin Hz. Muhammed olamayacag) da ortadadir. Bilincaltinin veya iblis'in
size oynadigl bu oyundan hareket ederek riiyada goérllen sahsin Hz. Peygamber
olduguna hikmedip kasket giymeyi slinnet hale getirmeye calisirsaniz dogru
yapmis sayilamazsiniz. Bu nedenle ulema rlyayi baglayici kabul etmemis; dogru
bile olsa sadece goreni ilgilendiren bir mesele olarak bakmistir. Dolayisiyla riiya,
gorenin disinda hi¢ kimseyi asla baglamaz. Dahasi bir bilgi kaynagi olarak da kabul
edilmemistir. Zira rlya ile elde edilen bilgi tecriibe edilebilen bir bilgi tiri degildir.
Her tirld aldatma bununla yapilabilmektedir. Baskasinin gérdiigu riya Gzerinden
bir diinya kurmak degerlerimizle ¢elismektedir.

Hz. Peygamber'i asir yiicelten bu zevat adeta onu beser (st bir forma tasimistir.
Bu da onun ornek alinabilir olma imkanini ortadan kaldirmaktadir. Zaten bu durum
Kur'an ile de acikca gelismektedir. Nitekim Kur'an bu hususta séyle demektedir:

5 Bu hadis Enes b. Malik'ten rivayet edilmis olup Buhari'de gecmektedir.
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De ki: Ben de ancak sizin gibi bir insanim. Bana ilahinizin bir tek ilah oldugu
vahy olunuyor. Artik 0'na yonelin, 0'ndan magfiret dileyin. Ortak kosanlarin vay
haline! Fussilet 41/6

PEG /tsudh\,uxgs@\mvé\@y@ﬂumm
Taa] 43 83y 81,2 ¥ 5 Tallin Sae (Jaagli 435 )

De ki: Ben, yalnizca sizin gibi bir beserim. (Su var ki) bana, ilah’inizin, sadece
bir ilah oldugu vahyolunuyor. Artik her kim Rabbine kavusmayi umuyorsa, iyi is
vapsin ve Rabbine ibadette hicbir seyi ortak kosmasin. Kehf 18/110.

Hz. Peygamber'in beseriyetine atifta bulunan ayetlerden bir baskasi ise sudur:

A 585 G B85 A Ok G805 IS B s U 2 S

“ Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babasi degildir. Fakat o, Allah'in
Resilii ve peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir.”
Ahzab 33/40.

Gordldugl gibi ayet ozellikle “sizin gibi bir beser” vurgusuna 6nem vermekte,
ancak Hz. Peygamberin siradan bir beser gibi algilanmamasi icin de farkini
ortaya koymakta ve "vahiy alan bir beser” olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Zaten
Mekke mdsrikleri de en cok onun bu beser tarafina takilmakta idi. Carsi pazarda
dolasmamali, goge merdiven dayamali, icinden irmaklar akan bag ve bahceleri
olmali, altindan saraylari olmali, kendisine defineler bagislanmali, yiyip igcmemeli,
kendisiyle birlikte tebligde bulunan bir melek olmaliydi. Kisacasi Peygamber'in
insandstd bir varlik olmasi gerekmekteydi. Nitekim bu duruma isaret eden Kur'an
soyle demektedir:

3 35TV 51 G5 i i aladal) ORG Ol 13 Jla 165
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“ Onlar (bir de) soyle dediler: Bu ne bicim peygamber; (bizler gibi) yemek yiyor,
carsilarda dolasiyor! Ona bir melek indirilmeli, kendisiyle birlikte o da uyarici
olmaliydi! Yahut kendisine bir hazine verilmeli veya icinden yeyip (mesakkatsizce
gecimini saglayacagi) bir bahcesi olmaliydi. (Ayrica) o zalimler (miiminlere): Siz,
ancak biiyiiye tutulmus bir adama uymaktasiniz! dediler. Furkan 25/7-8.

islam dini Hz. Peygamber'i Allah'in yaninda onunla birlikte ayni giice sahip bir varlik
olarak gormemektedir. Allah’i yegane ilah ve rab olarak gormekte Hz. Peygamber'i
de beser olmakla birlikte bu yegane glictin hakimiyet ve otoritesini kurmak, azamet
ve ylceligini anlatmak veya aktarmak igin bir araci varlk; kul ile Allah arasinda bir
halka, yani Allah'in mesajini besere ileten bir gorevli olarak gérmektedir.

Kur'an'da bunu anlatan onlarca ayet mevcuttur. Butun bunlan zikretmek bu
calismanin hacmini cok asacagindan bir kagini zikretmekle yetinecegiz. Bu ayetleri
su sekilde sistematize ederek serdedebiliriz:

1-Hz. Muhammed Egemenligi Elinde Tutan Allah’in Resuliidiir
ol 5anl 8 AT o) Tasads 2300 0505 3 (el WS G O
el sl a1 ol Al sl s iy \,;G_umjﬁﬁywwuaﬂ\j
05548 801§ sl 5 aglall 5 iy

" De ki: Ey insanlar! Gercekten ben sizin hepinize, goklerin ve yerin sahibi olan
Allah’in elgisiyim. Ondan baska tanri yoktur, O diriltir ve dldiiriir. Oyleise Allah™a
ve limmi Peygamber olan Resilliine -ki o, Allah’a ve onun sozlerine inanir iman
edin ve 0'na uyun ki dogru yolu bulasiniz.” A'raf 7/158.

Kur'an, Hz. Peygamber'in yegane ilah oldugunu belirtmekte, olimsiz yerin ve
gogun hakiminin Yice Allah oldugunu, Hz. Muhammed'in ise, onun elgisi oldugunu,
bitiin insanliga gonderildigini, kendilerinden biri ve Gmmi oldugunu, onun da
Allah'a inandigini, ona es kosmadigini  ona iman ederek hlda\/ete ermelerini
istedigini ifade etmektedirs Bu ayette vurgulanan “dl Ge3 3 o3V LA yani

6 Bkz. Mukatil b. Stileyman, I, 419.
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“sizden biri oldugu halde Allah'a iman eden Peygamber” ifadesi dikkat cekicidir. Bu
ifade Hz. Peygamberin beser olmakla beraber “Nebi" yani “Peygamber” yoniine
isaret etmekte, onunla ilgili degerlendirme vyapilirken bu iki tarafinin da dikkate
alinmasi gerektigini belirtmektedir. Nitekim bundan sonraki ayette de buna yani
“sizden biri olan peygambere” vurgu yapiimaktadir.

2-Beser, mii'minlere diiskiin ve onlara karsi merhabetli bir elgi

8 fo-
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“ Andolsun size kendinizden dyle bir Peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya
ugramaniz ona cok agir gelir. O, size ¢ok diiskiin, miiminlere karsi cok sefkatlidir,
merhametlidir.” Tevbe 9/128.

Burada hem Hz. Peygamberin onlardan biri olduguna vurgu yapilmakta hem de
onun farkli yontine isaret edilmektedir. Buna gore insanlar genelde cikarlarini
disindr, kendi nefislerini baskasina tercih ederler. Oysaki Hz. Peygamber bir
beser olmakla beraber kendisine inanan insanlara deger vermekte, onlar tstin
tutmakta, onlara karsi son derece merhametli, sikintiya maruz kalmalarini asla
istemeyen, ancak bdyle bir seyin olmasi durumunda bunun sizisini adeta ylreginde
yasayan bir insandir.

3-Hidayet ve Hak Din Uzere, Dinin Diger Dinlere Ustiin Kilmasi Amaciyla
Gonderilen Peygamber

!./’ua-w,« Lo [P °.} ,”10 N _ .}0 2% s oy o7 < @ s

S5 48 0l e b 5edadl Al s adlh Al sl Judl sl 5
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“ Biitiin dinlerden iistiin kilmak iizere, Peygamberini hidayet ve hak din ile

gonderen O'dur. Sahit olarak Allah yeter. Fetih 48/28.

Bu ayete gore hidayet ve hak tizere gonderilen Hz. Peygamberin gonderilis amaci
bu kutlu dinin diger inang sistemleri karsisinda tebariiz etmesidir. Bunun igin ugras
verilmesi gerekmektedir. Ugras verilirken sikintilar ¢ekilecektir. Bu duruma Allah
kafidir.

4-Miinzir Bir Peygamber: (inzar edilen sey: Ondan Baska ilah Yoktur)

S a0 ) ad) G by ke B 8
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“ (Resuliim!) De ki: Ben sadece bir uyariciyim. Tek ve kahhar olan Allah’tan baska
bir tanri yoktur.” Sa'd 38/65.

Hz. Peygamber bir ve tek olan Allah'in yegdne ilah oldugunu anlatmak;
inanmayanlari inzar etmek ve inanmamaya devam etmeleri halinde ise akibeti
kendilerine anlatmay bir vazife olarak kabul etmistir.

5-inzar ve Tebsir ile Gorevli Peygamber

Lo
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" (Resiliim!) Biz seni ancak miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik.” Furkan
25/56.

Onun bir baska gorevi ise ayni zamanda mijdeleyici olmasidir.

6-Biitiin insanliga Gonderilen Peygamber

G5l ¥ el 51 5 155 T (80 88 ) @k

“ Biz seni biitiin insanlara ancak miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik; fakat
insanlarin cogu bunu bilmezler.” Sebe 34/28.

7-Alemlere Rahmet Olarak génderilmistir

el 422 W @ik G
" (Resiiliim!) Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik. Enbiya 21/107.

8- Resul ve Sahit Olarak Gonderilmistir

“Nasil Firavun'a bir el¢i gondermis idiysek dogrusu size de, hakkinizda sahitlik
edecek bir peygamber gonderdik.” Miizemmil 73/15.

Aslinda bu ayetler bize Hz. Peygamber'in kim oldugunu ve Allah tarafindan
gonderilen dinin yasanmasi ve anlatiimasi hususuyla alakali ne ifade ettigini; baska
bir seye adeta ihtiya¢ hissetmeksizin ortaya koymaktadir. Bu ayetleri yeniden
ozetleme geregi hissetmiyorum. Dileyen dontip bunlara bir kez daha bakabilir. Ben
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beni oldukga etkileyen ve cok onemli oldugunu dustindigum bir ayete dikkatinizi
cekmek istiyorum:

Mb\egjlb\jlua@a&\w‘ﬁ}m)*ﬂuud\umﬂ\és&\wdﬂ
wdusﬂdﬁw\y&u\jwbqﬂm 2853

" Andolsun ki iclerinden, kendilerine Allah'in ayetlerini okuyan, (kétiiliiklerden
ve inkardan) kendilerini temizleyen, kendilerine Kitap ve hikmeti 6greten bir
Peygamber géndermekle Allah, miiminlere biiyiik bir liitufta bulunmustur.
Halbuki daha énce onlar apacik bir sapiklik iginde idiler.” Ali imran 3/164.

Bu ayete gore Hz. Peygamber'in, bizden biri olarak, aramizda bulunmasinin nedeni:
a-Allah tarafindan génderilen Kitabin lafizlarini dogru bir sekilde 6gretmek
b-Mislimanlari sirk batakhigindan gikarmak (tezkiye).

c-Bize Kur'an'in icerigini yani manasini dogru bir sekilde 6gretmek

d-Ve hikmeti 6gretmektir.

e-Ona boyle bir gorevin veriimesi de Allah'in insanogluna en buyuk |Gtfudur.
Bir baska ifade ile Allah bdyle yaparak insanogluna litufta bulunmustur. Gelin
bu konuya biraz daha yakindan bakalim. Veya benim bu meseleyi neden bu
kadar onemsedigim Uzerinde duralim. Kanaatimce burada Uzerinde durulmasi
gereken bircok husus bulunmaktadir. Oncelikle Hz. Peygamber'in Miisliimanlara
ogretmenligi yani tebyin vazifesi Gzerinde durmak gerekir. Hz. Peygamber'in bir
meseleyi agiklamasi bazi ihtiyaclardan kaynaklanmistir. Bunu birkag noktada ele
almak gerekir.

Bunlardan ilki kendisine tevdi edilen sorulara verilen cevaplardir. Bu sorularin bir
kismi bizzat Allah tarafindan cevaplandinimaktadir ki bunlara “kale”, "yekulu”,
“"yekulune”, "yeseluneke” seklinde ifade edildikten sonra "kul” diyerek bizzat cevabi
Allah tarafindan verilmektedir. Boylelikle hem sorular hem de bu sorularin cevaplari
Kur'an'a yansimistir. Diger bir bélimunin ise sorular Kuran'a yansimamakla
birlikte cevaplar Kur'an'da yer almaktadir. Bunlara asagidaki ayetler 6rnek olarak
verilebilir:

1-"Adiy b. Hatem anlatiyor: Tevbe suresinden Yahudi ve Hristiyanlar hahamlarini ve
Rahiplerini, Allah'tan ayn rabler edindiler (9:3) ayetini okudugu sirada Resulullah’in
huzuruna vardim. Dedi ki: “Onlar, hahamlarina ve papaziarina ibadet etmediler, lakin
onlar herhangi bir seyi helal kilinca, digerleri de onlara uyarak helal saydilar’

7 Bu hadis Buhari ve Tirmizi tarafindan rivayet edilmistir.
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2-Hz. Peygamberin ayet hakkinda soru sorarak kendisinin ayeti agiklamasi:
Hz. Peygamber ‘Kim benim zikrimden yiiz cevirirse onun hakki da dar bir gecimdir
(20:124)ayetini biliyor musunuz kimin hakkinda nazil oldu? Diye sorunca oradakiler
Allah ve Resulii daha iyi bilir dediler’ ‘o kafirlerin kabrinde gérecegi azaba dairdir’ diye
buyurdu?

3-Muhataplarinin herhangi birinin sorusu tzerine agiklamalarda bulunmasi: Hz.
Peygamberin muhataplarini da kendi icerisinde ikiye ayirmak gerekmektedir.
Bunlarin ilkini gercekten Kur'an'i kerimde kasdedilenin ne oldugunu anlamayanlar
olusturmaktadir. Cogunlugu Misliman olan bu kitle bir ayeti kerime hakkinda
tereddide distiklerinde veya anlamadiklarinda Hz. Peygamber’e basvururlardi.
kinci kitleyi ise inatlarindan ya da Hz. Peygamber'i imtihan etmek veya késeye
sikistirmak amaciyla soru soranlardir. Kuskusuz bunlarin ¢ogunlugunu da Ehl-i
kitap olusturmaktadir. Bunlarin sorularina Kur'an't Kerimde pek cok cevap ver
almaktadir.

4.Bizzat kendisinin bazi seyleri agiklama geregi hissetmesi: Resulullah (sav)'e icinde
taze hurma bulunan bir tabak getirilince *..Glizel s6z, k6kii (yerde) sabit, dallarr gokte
olan giizel bir agac gibidir” (14:24) ayetini okudu ve "o aga¢ hurmadir” dedi. "Kétii soztin
durumu da govdesi yerin Ustiinde koparilmis, sabit olmayan koti bir agaca benzer”
(14:26) 0 da Ebi Cehil karpuzudur” dedi?

Peki Hz. Peygamber bu ve benzeri sorulara cevap verirken bilgi kaynagi nedir? Veya
Kur'an'da micmel olarak zikredilen “namazi kiliniz” ayetinde oldugu gibi bunu izah
ederken neye dayanarak bir agiklamada bulunmaktadir. Bilindigi gibi bu konu ile
ilgili giinlimuizde de bir tartisma suirtip gitmektedir. Kimi sahislar Hz. Peygamber'in
Kur'an disinda vahiy almadigini dolayisiyla bu bilgilerin kaynaginin bizzat kendisi
oldugunu soylerken, kimisi de bunlarin kaynaginin bizzat yiice Allah oldugunu; bir
baska ifadeyle Hz. Peygamber'in Kur'an disinda vahiy aldigini savunmaktadirlar.
Hatta buna delil olarak asagidakiiki ayet ve benzeri ayetleri de ta'dad etmektedirler.

1-Peygamberin esine verdigi sir. Ayette soyle ifade edilmektedir: “Peygamber
eslerinden birine mahrem bir s6z séylemisti. Boyle iken onu [baskasina] anlatinca; Allah
da [peygamberi] bundan haberdar edip bir kismini bildirdi ve bir kismina da deginmedi.
Nitekim o bunu anlatan esine bildirince, bunu sana kim séyledi diye sordu. Bunu bana
hakkiyla bilen, hakkiyla haberdar olan Allah bildirdi” dedi. (Tahrim Suresi 66/3)

Bu ayette sirrin ne oldugu ifade edilmemektedir. Ancak bu sirrin Hz. Peygamber
tarafindan esine verildikten sonra onun bunu saklamadigini ve birilerine ifsa
ettigini ifade etmektedir. Allah bu meseleyi Hz. Peygamber'e bildirmis, Peygamber
de esine bunu niye ifsa ettigini sordugunda esi sasirmis "bu bilgiyi kimden aldigini
sormus” Hz. Peygamber de bu bilgi kaynaginin Allah oldugunu izah etmis ve Kur'an

8 Bu hadis Taberi ve ibn Hanbel tarafindan rivayet edilmistir.
9 Bu hadis Tirmizi tarafindan rivayet edilmistir.
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disinda vahiy aldigini agikga gostermistir.

Hz. Peygamber'in Kur'an disinda vahiy aldigini gésteren kanitlardan bir baskasi ise
kiblenin tahvili meselesidir. Malumunuz oldugu tizere Hz. Peygamber Mekke'den
Medine'ye hicret ettikten bir siire sonra vahiyin indigi ilk gtinden beri yonelerek
namaz kildigi Kudus'li terketmis Mekke'ye yonelmistir. Hz. Peygamber'in
Mekke'ye yonelmesini emreden ayet-i kerime Kur'an'da yer almasina ragmen
Kudus'e yonelmesini emreden bir ifade Kur'an'da bulunmamaktadir. Ancak Hz.
Peygamber'i Mekke'ye yonelten ayet kendi tercihiyle Kudus'e yonelttigi iddialarini
ortadan kaldirmaktadir. Bu ayette “(Ey Muhammed!) biz senin ¢ok defa yiiziinii
goge dogru cevirip durdugunu (vahiy bekledigini) gortiyoruz. (Merak etme) elbette seni
hosnut olacagin kibleye cevirecegiz. (Bundan boyle) yiiziinii Mescid-i Haram yéniine
cevir. (Ey Miisliimanlar!) siz de nerede olursaniz olun (namazda) yiiziiniizii hep onun
yoniine ceviriniz. Stiphesiz kendilerine kitap verilenler onun rablerinden (gelen) bir
gercek oldugunu elbette bilirler. Allah onlarin yaptiklarindan habersiz degildir Bakara
144" denilerek Kiblenin tahvilinde tercihin ona birakiimadigini acikca ortaya
koymaktadir. Sayet Hz. Peygamber kendi kendine, ilahi bir emir almadan Kudis'e
dénerek namaz kilmis olsaydi, yine kendi tercihi olarak Mekke'ye donmesinde hicbir
zorluk bulunmazdi. Bir baska ifade ile stirekli Yice Allah’tan kendisini Mekke'ye
yoneltmesini arzulamasinin bir anlami olmazd.

Hz. Peygamberin Kur'an disinda vahiy aldiginin kanitlar olarak zikredilen bu
orneklerin bu meseleyi aydinlatmak icin kafi oldugu kanaatindeyim. imam Safii
de yukarida metnini verdigim ayetin devaminda gecen “hikmet" kavramini, Allah
elcisinin siinneti seklinde tefsir etmekte ve stinnetin vahiy mahsulii oldugunu
soylemektedir.Bunaitirazedenlerede namaziornek olarak zikretmektedir. Namazin
sekli, rekatlari, kiinirken neyin, hangi asamalarinda okunacagl veya ne zaman
okunacagl namaz vakitleri vb. hususlarinin Kur'an tarafindan belirlenmedigini
sdyledikten sonra bunun bizzat Allah tarafindan bir vahiy olarak Hz. Peygamber'e
bildirildigini ilave etmektedir. Kuskusuz imam Safii bu konuda yalniz da degildir.
Mukatil b. Stileyman, da onun gibi disiinmektedir. Nitekim o “hikmeti” Kur'an'da
bulunan helal ve haram ile ilgili mev'izeler seklinde anlamakta ve bunlarin vahiy
mahsulii oldugunu séylemektedir.”® Dahasi Safii'nin hocasi imam Malik de namaz
vakitleri, nasil kilinmasi gerektigini ve iceriginin Cebrail tarafindan Hz. Peygamber'e
ogretildigini sdylemekte Hz. Peygamber'in Kur'an disinda vahiy aldigini kabul
etmekte ve ayni zamanda Safii've de onciiliik etmektedir."" Bunu soylerken Hz.
Peygamber'in fiil, s6z ve takrirleri olarak tanimlanan hadislerin tamaminin vahiy
urdnd oldugunu soylemiyoruz. Aksine dinin temel hususlari, namaz, zekat, Hac vb.
ile ilgili hususlari kasdediyoruz. Hz. Peygamber'in dininizi benden aliniz derken de
buna isaret ettigini “onun hevasi ile konusmadigini, ona vahyedilenleri” sdyledigini
ifade eden ayetin de bu durumu destekledigini distiniyoruz.

10 Bkz. Mukatil b. Sileyman 1, 201. )
11 Bkz. Imam Malik, Muvattaa, Ensar Vakiflari, Istanbul 2014, 43.
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Butldn bunlar Hz. Peygamber'e baglanilmasini, dinin ondan dgrenilmesini zorunlu
hale getirmistir. Nitekim Ylce Allah sdyle demektedir:
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“ Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan iiliilemre
(idarecilere) de itaat edin. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz Allah’a
ve ahirete gercekten inaniyorsaniz onu Allah’a ve Resil'e gotiiriin (onlarin
talimatina gore halledin); bu hem hayirli, hem de netice bakimindan daha
giizeldir.

Bu ayeti kerime Allah ve Resuliine itaati bir vucubiyet olarak zikretmektedir. Ayrica
hem Allah’a hem de Resuline itaati farz kilmaktadir. Onlardan birinin digerine
muhalif olmadigini séylemekte bir niza" esnasinda Allah’a ve Resuliine bir baska
ifadeyle Kur'an ve Slnnet terazisine vurulmasi gerektigini emretmektedir. Bu ayet
bile tek basina Hz. Peygamber'in bir baska ifade ile siret ve stinnetin dinde ne kadar
merkezi bir yere sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Ayni konu ile ilgili bir baska
ayette ise soyle denilmektedir:

Lo 2 (et Lo gl Vel 5158 08 030 1l 5 4l
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De ki: Allah’a itaat edin; Peygamber’e de itaat edin. Eger yiiz cevirirseniz sunu
bilin ki, Peygamber'in sorumlulugu kendisine yiiklenen (teblig gorevini yapmakj),
sizin sorumlulugunuz da size yiiklenen (gorevleri yerine getirmeniz)dir. Eger
ona itaat ederseniz, dogru yolu bulmus olursunuz. Peygamber’e diisen, sadece
acik-secik duyurmaktir. Nur 24/54

Hatta Kur'an Peygambersiz bir islam'in pesinde olan sahislarin hakki ve hakikati
bulamayacaklarini, felaha erenlerin ancak ve ancak ona tabi olanlar oldugunu agik
bir sekilde ifade etmektedir. Dahasi Hz. Peygamber'in helal ve harami belirledigini
de "l sedle 23885 bl gl Jady yani “onlara iyi seyleri helal, kotl seyleri ise
haram kilar” |fadeS|\/Ie ortaya koymaktadir. Ulema bu belirlemede de Hz.
Peygamber'in kendi nefsinden hareket etmedigini ona verilen ilave bilgilerin
mucibince hareket ettigini soylemektedirler.
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Yanlarindaki Tevrat ve incil'de yazili bulduklan o elciye, o iimmi Peygamber'e
uyanlar (var ya), iste o Peygamber onlara iyiligi emreder, onlan kétiiliikten
meneder, onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar. Agirliklarini ve
iizerlerindeki zincirleri indirir. 0 Peygamber’'e inanip ona saygi gosteren, ona
vardim eden ve onunla birlikte gonderilen niir'a (Kur'ana) uyanlar var ya, iste
kurtulusa erenler onlardir. A'raf 7/157.

Hz. Peygamber islam'da o kadar 6nemli bir yerde durmaktadir ki Ona tabi olmadan
Allah’in sevgisine mazhar olunamaz. Allah'in sevgisi ona tabi olmakla ancak
mumkindir. Bir adam gercekten Allah’i sevdigini soyliyorsa peygambere uymasi
zorunludur. Bu adeta bir turnusol kagidi gibidir.

55 05 385 585 &1 iy Al KA AR A G siad K ) (B
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" (Restiliim! ) De ki: Eger Allah'i seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin
ve giinahlarinizi bagislasin. Allah son derece bagislayici ve esirgeyicidir. Ali
imran 3/31.

Yiice Mevla ona itaati o kadar énemsemistir ki ona itaat etmeyi kendisine itaat
etmekle es deger gormustur. Nitekim yice Allah sdyle demektedir:

Usia agile GG 8 55 Gas @ gl 38 50530 a el (a
“ Kim Resil'e itaat ederse Allah’a itaat etmis olur. Yiiz cevirene gelince, seni

onlarin basina bekgi gondermedik!” Nisa 4/80.

Yice Allah butin bunlarn soyledikten sonra Hz. Peygamberin muminler icin de
cok onemli olmasi gerektigini, onu kendi nefislerinden daha fazla sevmeyen,
kendi nefislerinden aziz tutmayan sahislarin gercek miminler olamayacagini
soylemektedir. Nitekim aynen soyle demektedir:
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“Peygamber, miiminlere kendi canlarindan daha yakindir. Esleri, onlarin
analaridir. Akraba olanlar, Allah’in Kitabina gore, (mirascilik bakimindan)
birbirlerine diger miiminlerden ve muhacirlerden daha yakindirlar; ancak,
dostlariniza uygun bir vasiyet yapmaniz miistesnadir. Bunlar Kitap'ta yazili
bulunmaktadir.” Ahzab 33/6

Arkasindan vyiice Allah biz Muslimanlara bir edep 0gretmektedir. Allah ve
meleklerinin peygambere salat ettiklerini, bizim de salat etmemiz gerektigini
sdylemekte bunun da bir vucubiyeti ifade ettigini ilave etmektedir.
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Allah ve melekleri, Peygamber’e ¢ok salevat getirirler. Ey miiminler! Siz de ona
salevat getirin ve tam bir teslimiyetle selam verin. Ahzab 33/56

Bilindigi gibi salat kavraminin birden fazla anlami bulunmaktadir. Buna isaret
eden Halil b. Ahmet (6.178) Allah Resul'iniin mi'minlere salatinin dua; Allah'in
ve Meleklerin Peygambere salatinin onu glizelce 6vmesi; meleklerin mi'minlere
salatinin istigfar; insanlarin cenazeye salatinin ise dua oldugunu soylemektedir.
AncakHalilb. Ahmetinsanlarin peygambere salatindan bahsetmemekte bunu eksik
birakmaktadir. Ezheri bu boslugu doldurmakta ve yukaridaki ayette gecen salat
ifadesinin rahmet anlamina geldigini soylemekte ve zimnen Allah ve meleklerin
peygambere rahmet okuduklarini Mislimanlarin da boyle yapmalari gerektigini
soylemektedirler. Ancak ayetin sibaki dikkate alindiginda bunun deger verme ve
tezkiye anlamina geldigi anlasilmaktadir. Yani bu ayetle aslinda Yiice Allah kendisi
ile meleklerin Allah'in elcisine deger verdiklerini, onun yanlis yapmadigini ifade
ettiklerini dolayisiyla miminlerin de boyle yapmasi gerektigini soylemektedir.'?

Yiice Rabbimiz peygamberi bu sekilde bize anlattiktan sonra iyi bir rol-model
oldugu icin de kendisini 6rnek almamiz gerektigini sdylemektedir. Nitekim soyle
demektedir:
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12 Bu ayet Hz. Peygamber'in Zeynep bnt. Cahs ile evlenmesi hadisesi baglaminda nazil olmustur. Hz. Peygamber'in
evlathg olan Zeyd b. Harise, esini bosadiktan sonra Peygamber efendimiz onunla evlenince Cahiliye déneminde
haram olarak goriilen bir uygulamada bulunmasi hasebiyle Miisrik Araplar tarafindan elestirilince bazi Misliimanlar
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" Andolsun ki, Resulullah, sizin i¢in, Allah'a ve ahiret giiniine kavusmayi umanlar
ve Allah’i ok zikredenler icin giizel bir 6rnektir.” Ahzab 33/21.

Aziz dostlar bittin soylediklerimden ¢ikan sonug sudur: Hz. Peygamber Allah
tarafindan insanligin kurtulusu icin génderilen bir insandir. Gayba muttali degildir.
Bir beser olarak da vefat etmistir. Vefatindan sonra vyeryiiziinde tasarrufu
sirmemektedir. Ancak o terekesi vani biraktigl siinnet ve siretiyle aramizda
yasamaktadir. Onun siinnet ve siresi Islam'in olmazsa olmaz, cok énemli bir
parcasidir. Oyleyse islam Kur'an ile sinirli degildir veya Kur'an'dan ibaret de degildir.
Sinnet ve siret Kur'an'in tefsiri ve serhi mahiyetindedir. Hz. Aise validemizin
yegeni Urve b. Ziibeyr'e sdyledigi “sen hi¢ Kur'an okumaz misin? Onun ahlaki
Kur'an'dan baska bir sey degildi” cimlesi bunu acikca ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla bilinmelidir ki stinnet olmadan Kur'an'i anlamamizin imkani yoktur. Zira
Sinnet, Kur'an'a ait bir ifadenin nasil anlasilmasi gerektigini bize gésteren rehber
mahiyetindedir. E§er Hz. Peygamber ve siinnet olmamis olsaydi Kur'an sadece
yazili metin olarak kalirdi. Yazil metinlerin ise 6znel operasyonlara ne kadar agik
oldugu ortadadir. Dolayisiyla Stinnet veya siret bu yazili metnin Muslimanlar
tarafindan ortak bir ruh haline, yasam bicimine dontsmesini saglamistir. Sayet
peygamber olmamis olsaydi ortak bir dil, bir diinya ve bir gelenek insa edilemezdi.
Hz. Peygamber Kur'an't merkeze alarak onu nasil anlamamiz gerektigini bize adeta
adim adim sabirla, gergef isler gibi isleyerek yirmi Uc yil icerisinde dgretmistir.
Dolayisiyla Kur'an'in inisinin yirmi G¢ yila dagilmasi bile basl basina siret ve
stinnete duyulan ihtiyacr ortaya koymaktadir. Eger boyle olmamis olsaydi Allah
Kur'an'i bir kitap seklinde insanliga gondermeye kadirdir. Peygambere bile ihtiyag
yoktur. Ancak boyle olsaydiinsanlar onu sadece kutlu bir kitap olarak gorur, cismine
hiirmet etmekle yetinir, asil mesajini géz ardi ederlerdi. icine nadir bakarlard. Belki
de bu kutlu metni Ka'be'ye hapseder ona dokunarak takdis edilmekle yetinirlerdi.
Sayet icine bakmislarsa herhangi biri ondan kendi adina bir hiikim ¢ikarir, en dogru
hikmin bu oldugunu soyler, aksini savunanlari itham ederdi. Unutulmamalidir ki
Allah, Hz. Peygamber'i gondererek Kur'an't hayata mudahil kilmis; Hz. Peygamber'i
de mudahil kilarak bu kutlu metnin anlasiimasini saglamistir. Bir kere daha ifade
edelim ki Peygamber bu metnin anlasilmasinda olmazsa olmaz mahiyettedir. Onun
asil gorevi bu metnin anlasiimasina katki saglamaktir. Bu keyfiyeti iskalayanlar
bircok yanlisi birlikte yapmaktadirlar.

Dogru Peygamber telakkisine sahip olmak temennisiyle esen kalin.

tarafindan da agik¢a olmasa bile kinanmistir. Yukaridaki ayet-i kerime nazil olarak Hz. Peygamber'in icraatina sahip
¢ikmis ve onun hem Allah hem de meleklerce tezkiye edildigi yani pak ve nezih oldugunun séylendigini, Miislimanlara
da dusenin bu oldugunu soylemistir.
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HZ. PEYGAMBER (S.A.V.): HAYATIN iCINDEN BiR
KAHRAMAN

MODERN CAGDA PEYGAMBERI BULMAK: SIYER BiZE NE
ANLATIYOR?

Prof. Dr. Sinasi GUNDUZ
(istanbul Universitesi)

Nasil bir peygambere inaniyoruz? Bir peygamber olarak Hz. Muhammed'in
ozellikleri nelerdir? Bir beser ve bir peygamber olarak onun yasami ve mesajlari
tizerine neler disuntyoruz? Bu ve benzeri sorulara verdigimiz cevaplar kelime-i
sehadetin ikinci ciimlesinde “ve Muhammed'in Allah'in kulu ve Resuli olduguna
sehadet ederim” ifadesine yonelik kanaat ve tutumumuzun da géstergesi olacaktir.

Hz. Peygamberi dogru anlama onunla ve onun bize teblig ettigi mesajla olumlu bir
iliski kurmak agisindan oldukg¢a 6nemlidir. Kur'an Hz. Peygamberin bizlerle iliskisini
sahitlik, majdeleyicilik, uyaricilik, davetgilik ve aydinlaticilik olarak tanimlar.
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“Ey Peygamber! Biz seni bir sahit, bir miijdeleyici, bir uyarici; Allah'in izniyle
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kendi yoluna cagiran bir davetci ve aydinlatici bir kandil olarak gonderdik."

Bir Resul ve Nebi olarak O, bizlere sahittir; hem hakki ve hakikati idrak edip algilayip
hakka ve hakikate sahitlik yapan ve hakikate inanma ve yasama gecirme konusunda
yasamimizda érnek alinmasi gereken bir modeldir, hem de teblig ettigi ve stinnetiyle
bir orneklik biraktigl hak ve hakikat konusunda bizlere sahitlik yapacak olandir.
Yine o bir uyarici ve mujdeleyici olarak Allah'tan aldigi vahiy dogrultusunda ilahi
mesaji insanliga ulastiran ve bizleri Allah, ahiret, hasir, hesap ve benzeri hakikatler
konusunda uyaran, bunlara iman edip geregini yapmamiz durumunda riza-i ilahi,
mutlak saadet ve cennetle mujdeleyendir. Bu konuda insanligl aydinlatan, dogru
yola kavusmamizi saglayan bir davetcidir.

Butidn bunlarin yani sira O bir insandir. Peygamber olmakla birlikte bizim gibi bir
beser, bir insan...

"De ki: Ben de sizin gibi bir insanim..."?

Allah'tan vahiy alan bir peygamber olmasinin yaninda, Kur'an'in bu ve benzeri
ifadeleriyle onun bizim gibi bir beser olmasi Hz. Peygamber'i diger dinlerde
inanilan bircok dinsel sahsiyetten, din kurucusundan ve liderden ayiran en
temel 6zelliklerden birisidir hi¢ kuskusuz... Hz. Peygamber'le ilk karsilasmasin
anlatan Ebu Rimse et-Teymi'nin su sozleri ilgingtir: “Ben Resulullah’t insanlara
benzemeyen bir sey zannediyordum. Ancak bir de gérdim ki o da bizim gibi uzun
sacll bir insanmis”. Evet, Resulullah da bizim gibi bir insan; calisan, yemek viyen,
carsida gezinen, oturan, kalkan, ihtiyaclarini gideren bir insan... Ahlaki yonden
diger insanlardan ustin mumeyyiz ozellikleri olsa da normal insani 6zellikleri ve
ihtiyaclari agisindan onlar gibi olan bir beger...

Kur'an bir beser olarak Hz. Peygamber'in olagan ozelliklerine dikkat ceker. Ornegin O
insanistii/olaganisti bir takim yetiler sahibi degildir. Mesela Allah’in dilediginden
baska bir gtict ve kudreti yoktur; Allah'in dilemesi haricinde kendisine bir fayda
saglamaya ya da kendisinden bir zarar bir kétuligl engelleme glicl yoktur.
Diledigini ya da sevdigini hidayete erdirme ya da diledigini dalalette birakma yetisi
de yoktur. Zira bitin bunlar Allah'in ilmi, kudreti ve iradesi dahilindedir.

"Slphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah, diledigi kimseyi
dogru yola eristirir. O dogru yola gelecekleri daha iyi bilir."
Yine Allah'in bildirdiginden baska bir bilgiye, bir gayb bilgisine de sahip degildir.

“De ki: Ben size, Allah'in hazineleri yanimdadir, demiyorum; gaybi da bilmem;
ben size melek oldugumu da sdylemiyorum; ben, sadece bana vahyolunana
uyuyorum..."

1 Ahzab 45-46.

2 Fussilet 6; Kehf 110.
3 Kasas 56.

4 En’am 50.
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“De ki: Ben kendime, Allah'in dilediginden baska herhangi bir fayda veya zarar
verecek giice sahip degilim; eger gaybi bilseydim, elbette daha cok hayir elde
ederdim ve bana kotulik dokunmazd...

Bir peygamber ve bir beser olarak Hz. Muhammed gtizel ahlak sahibidir; dogru
sozluddr, durdsttdr, glivenilirdir, adildir, bagislayicidir, yumusak huyludur, sefkatlidir
ve merhametlidir.

"Cunkd sen blyuk bir ahlak tzeresin."®
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“Andolsun, size kendi iginizden dyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya
diismeniz ona ¢ok agir gelir. O size ¢ok diiskiin, mii'minlere karsi da ¢ok sefkatli
ve merhametlidir."”

Onun sahip oldugu bu ustin ahlaki 6zellikler yalnizca risalet donemine 6zgt
degildir; o henuz bir elgi olarak gorevlendirilme dncesi de bu ozelliklere sahiptir.
Cahiliye insani onu Muhammedu'l-Emin, “gtivenilir Muhammed"” olarak tanimistir.

Hz. Peygamber'in bu durumu, Kur'an'in nazil oldugu donem Arap toplumuigin kabul
edilemezdi. Ciinki, islam disi inang sistemlerin bircogunda oldugu gibi, cahiliye
donemi Arap inancinda da Allah ile insanlar arasinda araci olduklari kabul edilen
sahsiyetler, her yonden siradan insanlardan ve diger varliklardan farkli olmak
durumundaydilar. Tipki, Allah’la insanlar arasinda aracilar olduklarina inandiklari
putlarin, her ne kadar cansiz siradan tas, agac ve metal parcalariyla temsil edilseler
de iclerinde tanrisal ruhlar barindirdiklarina ve boylelikle dogaustu bazi glclere
sahip olduklarinainandiklar gibi, cahiliye donemi Araplari, peygamberlerin de diger
insanlardan farkli diinyevi ve metafizik gliclere sahip olmasini bekliyorlardi. Bu
nedenle onlar Hz. Peygamber'in risaletine siddetle karsi giktilar. Zira, onlara gore o,
ne diinyevi zenginlik, maddi gti¢ vb yonden ne de birtakim olagantstii gliclere ve
yetilere sahip olma yonunden digerlerinden farkli degildi.

Gergekten de Hz. Peygamber, sira disi zenginlikler ve glicler sahibi bir kisi degildi.
O, Kureys kabilesine mensup Abdullah’in oglu yetim Muhammed'di; dedesi ve
amcasinin bakimi ve korumasiyla blylimis, mistakbel esi Hatice’nin yaninda
calisip gegimini temin etmisti. Dolayisiyla o donemde maddi giic, zenginlik ve
sosyal-siyasal taninmislik agisindan kendisinden ¢ok daha 6n planda olan sahislar
arasindan secilip peygamber olmasi, onlar agisindan asla disdnilemeyecek bir
seydi. Ayni sekilde Hz. Muhammed, mucizevi gli¢ler ve metafizik yetiler agisindan

5 A'raf 188.
6 Kalem 4.
7 Tevbe 128.
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da Allah'in kendisini peygamber olarak se¢gmesi, vahyetmesi ve isra ve benzeri bazi
nimetlerle onu taltif etmesi disinda fazlaca diger insanlardan farkli olan bir yapida
degildi. Oysa, yalnizca cahiliye donemi Arap inancinda degil, Yahudi ve Hristiyan
geleneginde, Ortadogu, Yunan, Roma ve Misir dinlerinde de dinsel dnderler,
liderler, peygamberler vb sahsiyetler olaganistii giiclerle techiz edilmis yapilariyla
diger insanlardan ayrilmaktaydilar. Ornegin, Hristiyan inancinda vyalnizca Tanri
oglu olduguna inandiklari Hz. isa degil, havarilerle Pavlus gibi sahislar da &lileri
diriltmek, korleri, sagirlan iyilestirmek gibi mucizevi vyetilerle digerlerinden
ayrilmaktadirlar. Benzer sekilde Yahudi geleneginde Hz. Yakub, Tanriyla bile giires
tutup onu yenen bir kahraman olarak degerlendirilir. Keza Eski Misir, iran ve Roma
dinlerinde imparatorlar, bizzat tanrilar soyundan gelen ya da tanrilarin yerylziinde
hulul etmis halleri olarak dis(ndilen yari-Tanrisal varliklar olarak gortilir ve onlarin
sosyal ve siyasal acidan ellerinde bulundurduklan gticler yani sira hi¢bir insanda
bulunmayan dogalisti mucizevi yetilere sahip olduklarina da inanilirdi. Hatta
yalnizca bu sahsiyetler degil, onlarnin esleri, cocuklar ve akrabalarinin da diger
insanlardan her yonden farkl olduklar kabul edilirdi.

i;ste, Hz. Peygamber'i diger dinsel sahsiyetlerden ayiran en temel 6zelliklerden
birisi budur: O, olagantisti gii¢ ve yetilerle donatilmis bir mitoloji kahramani ya da
yari-Tanrisal bir varlik degildir. Hz. Ayse'nin ifadesiyle O, “kendi elbisesini yamayan,
koyununu sagan ve kendi isini bizzat kendisi yapan” bir sahsiyettir. Sevecen bir
es, sefkatli bir baba ve sadik bir arkadastir. Gerektiginde insanlara danisan, fikir
alisverisinde bulunan, onlarla sakalasan, misafirini agirlayan, glicsizlere, hak
sahiplerine yardim eden ve onlarin sikintilarini paylasan bir dosttur. Yine O, Allah'a
cokca dua edip yakaran ve yakin arkadaslarindan da kendisi icin Allah’a dua
etmelerini isteyen bir kuldur.

Hz. Peygamber, kendisine ve ailesine ya da diger insanlara insanustu ozellikler
atfedilmesini uygun gérmedi buna asla izin vermedi. Ayrica Kur'an da ondan, hitap
ettigi insanlara bunu sik sik hatirlatmasini istedi. Bu dogrultuda o, etrafindakilere,
Kur'an'in ifadesiyle “ben size Allah'in hazineleri yanimdadir demiyorum; gaybi
da bilmem. Size ben melegim de demiyorum. Ben sadece bana vahyolunana
uyuyorum” uyarisinda bulundu. Yine Hz. Muhammed, Mekke'nin fethi sonrasi
yanina gelen ve korku icinde tir tir titreyen sahsi, “kendine gel; ben bir kral degilim;
sadece kurutulmus et yiyen bir kadinin ogluyum” diyerek uyardi. Son olarak, O,
kendisi gibi aile efradinin da diger insanlardan farksiz olduklarinin bilincindeydi
ve zaman zaman etrafindakileri bu konuda uyarma geregini duydu. Ornegin,
glines tutulmasi olayinin, oglu ibrahim'in vefat ettigi giine denk diismesi lizerine
kimilerinin, glinesin ibrahim'in 8limi (zerine tutuldugunu ileri strdiiklerinden
haberdar oldugunda, onlari, “stiphesiz glines ile ay, Allah'in ayetlerinden iki ayettir.
Bunlar, hi¢ kimsenin 6limd ya da yasami igin tutulmazlar. Sizler, bunlari tutulmus
gordlgiiniz zaman hemen Allah'a dua ediniz...” seklinde uyardu.

Ozetle, biitiin bunlar, fitrata, akla hitap eden ve insani siklikla diisiinmeye,
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tefekkiir etmeye cagiran Allah’in dini islam'in, diger bircok dinde 6rneklerine sikca
rastladigimiz, din kurucusu, énderi ya da peygamberi olarak goriilen sahsiyetlerin
insandsti ozelliklerle techiz edilip Tanrilastirimalarina ve mitolojik kahramanlar
haline getirilmelerine siddetle karsi ¢iktigini ortaya koymakta ve Hz. Muhammed'in
tavir ve davranislariyla bitdn insanlar igin bir model, bir 6rnek olan hayatin icinden
bir kahraman oldugunu anlatmaktadir.
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MODERN DONEMDE BiLGINiN YADA BiLGILENDIRENIN
ITIBARI SORUNU .
( KUR’AN VE HZ PEYGAMBER ORNEKLIGINDE )

Prof. Dr. Celalettin VATANDAS
(Karadeniz Teknik Universitesi)

Evrensel Durum

Bilgi insan icin onemlidir. Zira insan, en genel anlamda, bilgi olmadan varligmni
siirdiiremez.  insan icin bilgi énemli ve gereklidir, ciinkii biyolojik varligini
siirdiirebilmesi bilgiye baglidr. insan bilgi araciligiyla biyolojik varligina uygun olan
ve olmayan sartlari bilir ve buna gore varligini devam ettirme imkanina sahip olur.
Nelerin yenilip, icilebilecegi, nelerin yenilmemesi ve icilmemesi gerektigi; nelerin
hasta edecegi ve eger hasta olunmussa sifaya nasil kavusulacagl... bu kapsamda
yer alan konu basliklarindan sadece bazilaridir. Fakat insan sadece biyolojik varligi
icin degil, baska seyler icin de bilgiye muhtactir. Zira insan sadece biyolojik bir varlik
degil, ayni zamanda psikolojik bir varliktir. Bu sebeple psikolojik diinyasini dengede
tutacak, kisiligini her tirli olumsuz etkilerden koruyacak imkan ve sartlari bilmek
ister. Psikolojik dinyasinin saghkli olmasi ancak bilgi ile mimkunddir. Bunlarin yani
sira insan toplumsal bir varliktir. Toplumun bir Gyesi sifatiyla, diger insanlarla olan
her tirli iliskisini en uygun, en glzel, en dogru bicimde ve sartlarda slrdlrmek
ister. insan, toplumun iiyesi sifatiyla toplumun nesnesi, ama ayni zamanda 6zne
olan ve hatta olmasi gereken bir varliktir. Dolayisiyla toplumla iliskisinde nesne
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ve 6zne olma dengesini en ideal bicimiyle sirdirebilmesi bilgiye sahip olmasiyla
mamkinddr. Tim bunlarin yani sira, insan; diistinen, inanan, soran ve sorgulayan,
varhiginin sebebini ve amacini bilmek isteyen, gecmisi ile gelecegi arasinda irtibat
kuran bir varliktir. Bu konularda da bilgi sahibi olmak, yine bu alanlarda aciga ¢ikan
problemlerini ¢cozmek, durumunu anlamak, gidisatini dogru kilmak ister. Kisiligini,
karakterini en glizel, en dogru sekilde insa etmek ister. Bunlar icin de bilgiye
muhtactir; bilgisi olmadan hig birinin gerceklesmesi; varligina ve hayatina anlam
ve deger kazandirabilmesi mimkin degildir.

Geg¢mise donup bakildiginda insanligin bilgi edinmeyle ilgili sertiveninin cok uzun ve
oldukca karmasik oldugu anlasiliyor. insanlik, ihtiyag hissettigi bilgileri cok degisik
kaynaklardan edinmis ve her bir insan, tercih ettigi kaynaktan aldig bilgiye gére
varligina anlam kazandirmis, hayatini insa etmis, kisiligini olusturmus, inang ve
dislncesini sekillendirmistir. Fakat yasanan tecriibeler gostermistir ki, her bilgi
hakikat degildir; her bilgi amaca hizmet etmemektedir. Zira bilginin i¢ tutarliiga
sahip olmasi, mantiga uygun olmasi onu hakikat kilmaya yetmemektedir. Her bilgi
hakikat olmadigi icin de, insanlar oldukga farkli seylere inanmis, farkli ézelliklere
sahip olmus ve ¢ok degisik hayat tarzlari edinmislerdir. Bu sebeple bazilari mutlu
olurken bazilari mutsuz olmus; bazilar bilgisinden ve hayatinin gidisatindan
eminken, diger bazilari kusku iginde kivranmis; bazilari sorumlu ve gelecegi
dlstinen bir hayat slrerken, diger bazilar sorumsuzca yasamis; bazilari islerinin
ve hayatlarinin sonunda huzura erisirken, diger bazilari ise pismanlik duymustur.
Bu da olanca acikligyla su gercegi ortaya koymustur; insan icin bilgi onemlidir,
zorunludur ama onemli olan mutlak anlamda dogru bilgiye (hakikate) sahip
olmaktir. Gorece dogru olan veya dogru oldugu varsayilan bilgiler insanin temel
insani problemlerini ¢dzememis veya ¢oziiyor goriinimu altinda sonu pismanlik
olan aldanislara siriiklemistir.

Insanin, bir sekilde elde ettigi, sahiplendigi, kullandigy, itibar ettigi bilgileri cok farkl
kriterlerle, cok farkl tasniflere tabi tutmak mimkindir. Bu tasniflerden birisi
bilginin elde edilis bigcimiyle ilgilidir. Elde edilisleri agisindan tim bilgiler iki ayri
kapsamda degerlendirmek mumkuanddr:

Kazanilmis bilgi: ilgi alani dikkate alinarak nesnel bilgi veya faili dikkate alinarak
beseri bilgi olarak da nitelenebilecek olan kazanilmis bilgi, insanin, icinde yasadig|,
parcasi oldugu maddi dinyayi veya kendi maddi/biyolojik varliginianlama ¢cabasinin
urtind olarak bizzat kendi ¢abalariyla elde ettigi bilgidir. Kazanilmis bilgi, faili insan
olan bilgidir. insanin kendi cabasiyla elde ettigi bilgilerin tamami bu bilgi grubuna
dahildir (glindelik hayat bilgisi, sanat bilgisi, bilimsel bilgi, teknik bilgi...). Bilimsel
bilgi, kazanilmis bilgi tiiriiniin en sistematigidir. insan bu bilgileri maddi evrendeki
olusum ve degisimi inceleyerek ve bunlari sebep-sonug iliskisi icerisinde anlamaya
calisarak elde eder. insan, faili oldugu maddi diinyayi incelemesinden elde ettigi
bu bilgi tlrine dayanarak kendisinde ve parcasi oldugu evrendeki olusum ve
degisimlerle ilgili sorularina cevap bulmaya calisir. En kapsamli ve énemli soru
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ise maddi evrendeki olusumun, degisimin sirecine iliskin nasil sorusudur; Nasil
oldu? Nasil oluyor? Nasil olacak? Fakat varligin/esyanin/olayin amacina iliskin
nicin/neden sorusu bu bilgi tirtndn imkanini asar; varhigin, olusumun, degisimin
nihai amacina iliskin sorular bu bilgi tirlyle cevaplanamaz. Ornegin “insan nasil
olmaktadir?” sorusu biyolaji, fizyoloji, tip... bilimleri araciligiyla ayrintih ve dogru
sekilde cevaplanabilirken, “Insan nicin var olmaktadir?” sorusuna dogru cevap
verebilecek bir bilim dali ve en genel anlamiyla bir beseri bilgi tlri veya buradaki
isimlendirmemizle kazanilmis bilgi yoktur.

Verilmis bilgi: Faili veya ilgi alani dikkate alinarak askin bilgi veya daha yaygin
kullamimla ilahi bilgi ismini alan bu bilgi tiirl, varligin ve hayatin amacinin ne
oldugunu, bireysel ve toplumsal hayatin temel ilkelerinin neler oldugunu, bunlarin
nasil olmasi gerektigini aciklayan/aciklama amacinda olan bilgidir. insanin
varliga ve hayata iliskin nicin/neden sorularini cevaplayabilmesi ve bireysel-
toplumsal hayati dogru sekilde insa edebilmesi icin aciga cikan bilgi ihtiyac
kazanilmis bilgi ile karsilanamayinca, insanisti bilgiye (askin bilgiye/ilahi bilgiye)
ihtiyva¢ duyulmustur. Bir diger ifadeyle, eger askin/ilahi bilgi varsa ve insana da
verilirse ancak bu bilgi ile s6z konusu sorularin cevaplanabilecegi, problemlerin
cozllebilecegi, insanligin ortak tecriibesi olarak acik-secik anlasilmistir. Gergi
bazilari askin/ilahi bilginin olmadigini, olsa bile insana verilmedigini dile getirip,
soz konusu sorulari cevaplayabilmenin, problemleri ¢oziilebilmenin yine insanin
bes duyu, akil, sezgi gibi imkanlar kullanarak yiriitecegi 6zel ¢abalarla mimkin
olabilecegini savunmuslardir. Felsefi bilgi tamamiyla bu ¢abalarin sonudur. Ancak
bizzat felsefe tarihi, insanin ¢abalarinin Griind olan felsefi bilginin s6z konusu
alanlardaki belirsizlikleri acikliga kavusturamadigina, sorulari dogru sekilde
cevaplayamadigina, cevaplasa bile cevaplarin dogrulugundan emin olunamadigina
sahitlik yapmaktadir. Bu durumda askin/ilahi bilgi insan icin son derece dnemli
sorularin, var olmanin anlamini ve amacini bilme ihtiyacinin geregi olarak insanhgin
glindemindeki dnemli yerini almistir. Bu asamada aciga c¢ikan énemli bir soru
eger askin/ilahi bilgi varsa bunun nasil elde edilecegiyle ilgilidir. insanlarin 6nemli
bir kismi insanin bizzat kendisinin bu bilginin askin/ilahi olanla kuracag irtibat
sonucunda elde edilebilecegini disinmis ve bu yonde yontemler gelistirmeye
calisilmistir; Buyticillk, falchk, samanlik, biraz farkl boyutta olmak tzere rahiplik
bu ¢abalarin karsiligi olarak anlam kazanmaktadir. Ancak ne var ki askinlik/ilahilik
iddiasinda bulunulan bu alandaki bilgiler, beseri bilginin ve hatta en sistematik
kazanilmis/beseri bilgi olan bilimsel bilgiyle ¢atisan bireysel kanaat ve tecriibelerin
soylem olarak ilahi gériinlime blriinms tlriinden daha baska anlama gelmemis,
gelememistir.

Hakikatin Bilgisi: Vahiy

Verilmis bilgi konusundaki tim insani ¢aba ve girisimlerin nihai ¢aresizligi, s6zde
elde edilen bilgilerin maddi dinyanin gercekleriyle uyumsuzlugu, askin/ilahi
olan ama insanin cabalariyla elde edilebilecek bir bilgi olmadigi gercegini ortaya
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koymaktadir. Verilmis bilgi ile ilgili olarak dikkate alinmasi gereken bir durum s6z
konusudur; o da, insanhgin kendi caba ve girisimleriyle olusan askin/ilahi bilgi
elde etme tecriibelerinin 6tesinde, eger bu bilgi insani ¢aba ve girisimlere bagli
olmaksizin verilirse insan icin dnemli birimkan elde edilmis olacag gercegidir. Tabii
ki bu tamamiyla verilmis bilginin sahibinin istek ve iradesiyle gerceklesebilecek
bir durumdur. Ve insanlik icin ne biydk bir IGtuftur ki, degerine paha bicilmez bir
imkandir ki, bu bilgi insanliga verilmistir. Vahiydir bu bilgi ve vahiy insani yaratanin
insana lituflarindan birisinin ismidir.

Gayet tabi olarak burada vahiy bilgisinin gerceklik delilinin ne oldugu sorulabilir.
Ozellikle biiyiiciiliik, falcilik, samanlik, rahiplik kapsaminda giindeme gelen sorularin
peygamberi bilgi kapsaminda glindeme getirilmesinin sonucunda ulasilacak
durumun ne oldugu sorulabilir ve sorulmalidir da. Vahiy bilginin, insanin tretecegi
delillere ihtiyaci olmaksizin, bizzat kendisinin gercekligine ve itibarina yonelik
delilleri olmalidir. ilk insanla baslayan insana askin/ilahi bilgi verme siirecinin son
halkasini olusturan son vahiy/Kur'an bu agidan incelendiginde ilahi bilginin bizzat
kendisinin oncelikle kendi gercekligine ve itibarina iliskin sorular sordugunu ve
cevapladigini goriiyoruz. Kur'anin bu konudaki en 6zet cevabi kendisinde vicut
bulan vahiy bilgisi ile insanin maddi diinyaya iliskin sistemli inceleme, arastirma ve
gozlemleme sonucu elde ettigi sistematik bilgiler arasinda bir celiski ve catismanin
olmadig! bicimindedir. Bir diger sdyleyisle; vahiy bilgisi sistematik beseri bilgiyi
asar ama onunla ¢atismaz; bu iki bilgi birbirini tamamlarlar. Vahyin son ve degisime
ugramamis halini temsil eden Kur'an bizzat kendisinin i¢ ve dis tabiatin bilgisiyle
uyumlu oldugunu®; bazi durumlarda onlari assa bile onlara aykiri olmadigini dile
getirmis ve verdigi ornekler tzerinden de aciklamistir?. Hatta cok daha onemlisi,
Kur'an'a gore insanin elde ettigi maddi evrene iliskin sistematik bilgiler de aynen
kendisinde bulunan bilgiler gibi birer ayettir. Ve ayetler birbirleriyle catismazlar;
birbirlerini desteklerler®. Bu nedenle Kur'an, dogrulugunun delillerinin bir kismini

1 insanlara dis diinyalarinda ve i¢ diinyalarinda ayetlerimizi gdsterecegiz ki onun (Kur'an-in) gergek oldugu, onlara
ivice belli olsun. Rabbinin her seye sahit olmasi, yetmez mi? (Fussilat, 41:53). Biz gokleri, yeri ve bunlar arasinda
bulunanlari, oyun ve eglence olsun diye yaratmadik. Onlari sadece gercek bir sebeple varattik. Fakat onlarin cogu
bilmiyorlar (Duhan, 44:38,39).

2 Kesin olarak inananlar igin yerylziinde ayetler vardir. Kendi nefislerinizde de dyle. Gérmiyor musunuz? (Zariyat,
51:20,21). Sliphesiz goklerde ve yerde inananlar igin birgok ayetler vardir. Sizin yaratilisinizda ve (Allah'in) yeryiiziinde
vaydigi canlilarda, kesin olarak inanan bir toplum igin ibret verici isaretler vardir. Gecenin ve giindiiziin degismesinde,
Allah'in gokten indirmis oldugu rizikta (yagmurda) ve élimiinden sonra yeri onunla diriltmesinde, riizgarlari degisik
yonlerden estirmesinde, aklini kullanan toplum icin dersler vardr. iste sana gercek olarak okudugumuz bunlar Allah'in
ayetleridir. Artik Allah'tan ve O'nun ayetlerinden sonra hangi séze inanacaklar? Vay haline, her yalanci ve giinahkar
kisinin! O, Allah'in kendisine okunan ayetlerini isitir de sonra blyiiklik taslayarak sanki hi¢ onlari duymamis gibi
(kiifriinde/nankorligiinde) direnir. i,ste onu aci bir azap ile miijdele!... inkar edenlere, ‘A\/etlerim size okunmus, siz de
biiyiiklenip suglu bir toplum olmustunuz, degil mi?" denilir. (Casiye, 45:3-8,31).

3 Siiphesiz goklerde ve yerde inananlar igin bircok ayetler vardir. Sizin yaratilisinizda ve (Allah'in) yeryiiziinde yaydigi
canlilarda, kesin olarak inanan bir toplum igin ibret verici isaretler vardir. Gecenin ve giindiiziin degismesinde, Allah'in
gokten indirmis oldugu rizikta (yagmurda) ve éliimiinden sonra yeri onunla diriltmesinde, riizgarlari degisik yonlerden
estirmesinde, aklini kullanan toplum icin dersler vardir. iste sana gercek olarak okudugumuz bunlar Allah’in ayetleridir.
Artik Allah'tan ve O'nun ayetlerinden sonra hangi soze inanacaklar? Vay haline, her yalanci ve giinahkar kisinin! O,
Allah'in kendisine okunan ayetlerini isitir de sonra biyiiklik taslayarak sanki hi¢ onlari duymamis gibi (kifriinde/
nankérltigiinde) direnir. iste onu aci bir azap ile mijdelel... inkar edenlere, "Ayetlerim size okunmus, siz de biiy(iklenip
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dis tabiattan (afaki ayetler), bir kismini ise i¢ tabiattan (enfiisi ayetler) hareketle
sunmus ve bu delillerin/ayetlerin disindlmesini, akledilmesini, fikhedilmesini,
tedebbiir edilmesini, tezekkir edilmesini... istemistir*. Daha da énemlisi bu iki
bilgi tlrdnin; iki ayet kategorisinin arasini agmamak gerektigini dile getirmistir.
Bu konuda Rahman sdresinin 6nemi vardir. Bu sire ile iki bilgi tiiriinin birbiriyle
uyumuna dikkat cekilmis ve aralarinin agilmamasi, birbirleriyle catistinimamasi
gerektigiisrarla hatirlatilmistir®. Ayrica diger bazi ayetlerde ise evrenden sistematik
yontemlerle kazanilmis bilgi ile vahyin arasindaki uyumun glizel sonuclarindan
bahsedilmis; Rahman slresindeki agiklamayla, 6l¢l tanimazlik yapmayip uyum ve
dengenin korunmasi durumunda elde edilecek nesnel/maddi imkan ve ltGtuflardan
bahsedilmistir®.

Kur'an, kendisi ile insanliga sunulan bilgilerin gercek oldugunu, Allah'in tabiattaki
ayetlerini sahit tutarak ispatlamaktadir. Her ne kadar taraftarlari tarafindan gercek
kabul edilse bile, ilahi gortinimld diger "bilgi” turlerinininsa ettigiinanclarin ve hayat

suglu bir toplum olmustunuz, degil mi?* denilir (Casiye, 45:3-8,31).

4 Arapga'da diistinmeyi ifade eden kelimelerin basinda nazar, tefekkiir, tedebbiir, i'tibar ve taakkul (akl) gelmektedir.
Asil anlami "gézle bakmak” olan nazar, "kalp gézlyle bakmak, diisiinmek” manasinda kullanildigi gibi “bir sey
hakkinda tefekkiire dalmak, nazari arastirmalarda bulunmak” anlamina da gelir. Fikr kokiinden tiireyen tefekkir de
ayni anlamdadir. Buna gére nazar ve tefekkdir “bir isin akibeti konusunda diisiinmek’, tedebbiir ise “bir isin sonucunu
basindan hesap etmek” anlamina gelir. Ayni kokten gelen tedbir, tedebbliriin sonucu olarak “gereken énlemi almak”
demektir. i'tibarin da tedebbiirle hemen hemen ayni manayi ifade ettigi anlasilmaktadir. Diistinme, tedebbiirde oldugu
gibi gelecege degil de gegmise yonelikse tezekkiir adini alir ve "hatirlama, anma” anlamina gelir. Zikir ve tezekkiir
sozllikte ayni anlamdadir ve “hem lisan ile anma hem de kalp ile hatirlama, akildan gecirme” demektir. “Akletmek”
manasindaki akl masdar “teorik ve pratik meseleler tizerinde dlistinmek" anlaminda kullaniimaktadir. Buna gére akill
kisi, tutarl bir sekilde diistinen ve tutkulara karsi kendisini kontrol edebilen kimsedir. Ma'kil ise “akilla kavranan sey”
demektir. isim olarak akil kalp ile ayni anlama gelir ve insani, diisiinemeyen canlilardan farkli kilan temyiz gictinii ifade
eder. Bir seyi akletmek onu anlamaktir. Bir kimsenin akleden bir kalbi oldugundan séz edilirse bundan onun anlayisinin
yerinde oldugu sonucu gikar. Dil bilginleri akil ile kalbi (fudd) 6zdes saymislar ve kalp kelimesinin gectigi deyimlerde
bu kelimeyi akil olarak anlamakta tereddiit etmemislerdir. Diisinmeyle ilgili anlamlar tasidigi icin teemmiuil ve re'y
kelimelerini de bu terimler grubuna katmak gerekir. Teemmiil, “bir nesne hakkindaki diistinceyi zihinde yogunlastirma”
demektir. Re'y (veya rii'yet) ise tipki nazar gibi hem gozle hem de kalple (akilla) bakip gérmek anlamina gelir. insanda
bu gézlemler sonucunda olusan fikri kanaate de (itikad) re'y denir. Kur'an-1 Kerim'de diisiinme eylemini ifade eden bu
terimlerin kullanilisi yukaridaki anlamlarindan 6nemli bir farklilik arzetmez. Bu sebeple asil vurgulanmasi gereken sey
Insani diisiinmeye sevk ve tesvik eden cok sayida ayete topluca bakildiginda diisinmenin énemli bir kulluk gérevi, bir
ibadet oldugu sonucuna varilabilir. Diisiinmenin konusu ise basta bizatihi Kur'an'in mesaji olmak (izere bu mesajin
aydinlatici ve yol gosterici1sigi altinda Allah-alem, alem-insan, Allah-insan iliskisidir. Kur'an'in, kainati ve insani belli bir
varatilis siirecinde ve siireklilik arz eden ilahi yasalar gercevesinde anlamlandiran, insani var olusun ilahi kanunlarina
paralel olarak dogru bilgi ve dogru eylemin gereklerine uygun sekilde yonlendiren ayetleri, diisiinmenin konusunu
kendiliginden belirlemektedir (ilhan Kutluer, “Diisiinme’, 10/55, Diyanet Vakfi islam ansiklopedisi).

5 Bu konuda s6z konusu siresinin sadece ilk birkag ayeti hatirlanacak olsa bile konu anlasilir; Merhameti gok olan
Allah, insana Kur'an'i 8gretti. insani yaratti. insana diisinmeyi ve konusmayi dgretti. Giines ve Ay, 0'nun emri geregi,
belli bir hesaba gore ydriingelerinde akip giderler. Yildizlar ve bitkiler Allah’a tam bir teslimiyet icerisindedirler; O'na
itaat ederler. G6gUi yiikselten, her sey icin 6lgiiyii koyan O'dur. Ey insanlar! Tim bunlarin karsisindan 6l¢ii tanimaziik
edip, dengeyi bozmayin! Yaptiginiz her seyi adaletle tartin ve higbir dlcliyii eksik tutmayin. Allah yeryiiziini biitin
canlilar icin genisletip yaydi; (izerinde meyveler, salkim meyveli hurma agaclari, yaprakli ve kabuklu taneler, hos
kokulu bitkiler yaratti. O halde Rabbinizin bunca nimetlerinden hangisini yalanlayabilirsiniz? O Allah ki, insani ateste
pismis kupkuru bir camurdan yaratti. Cinleri de dumansiz, saf alevden yaratti. O halde Rabbinizin bunca nimetlerinden
hangisini yalanlayabilirsiniz? Allah, mevsimlere gore yer degistiren, dogu noktalarinin da bati noktalarinin da Rabbidir.
0 halde Rabbinizin bunca nimetlerinden hangisini yalanlayabilirsiniz?... (Rahman: 55/1-...)

6 Sayet (Allah>in tabiattaki ve kitaptaki ayetlerinin arasini ayirmayip, ikisinin de geregine uygun olsalardi) dogru
olsalardi, onlara bol su verirdik (Cin, 72/16).
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tarzlarinin i¢ tabiatin ve dis tabiatin gerekleriyle ortiismedigini, tabiattaki ayetlerin,
tamamen zanna veya tahayyile dayali ilahi gérinimlu bilgileri yanhisladigini
bildirmis ve érnekleriyle de gostermistir’.

Vahyin guvenilirligiyle ilgili bizzat vahiy ile sunulan deliller itibar sorununu
cozmeye fazlasiyla yeterlidir. Yeter ki bu baglamda ciddi, kapsamli ve akli bir
caba gosterilsin. Ancak vahyin gercekligi ile ilgili olarak dikkate alinabilecek baska
deliller de bulunmaktadir. Bunlardan birisi ve en 6nemlisi ise tarihsel delil olarak
isimlendirebilecegimiz bir delildir. Bu delilin mahiyetini anlamak igin oncelikle
vahyin insana sundugu sorumluluklari ve birlikte yasamanin temel ilkelerini genel
hatlariyla da olsa hatirlamakta yarar var.

Allah, her ne olursa olsun, kime karsi ve kiminle ilgili olursa olsun adaleti
emretmistir®. Bu demektir ki bireysel ve toplumsal hayatta adalet hakim olmali;
insanlar tim islerini adalet ilkesine gore yiritmelidirler.

Allah insanlar arasi islerin istisare ile yurttilmesini emretmistir®. Bu demektir ki
bireysel ve toplumsal hayatta gergeklestirilecek islerde istisare olmalidir. Keyfi ve
ani kararlardan, bilenlere danismadan is yuriitmekten kaginmak gerekmektedir.

Allah isi ehline vermeyi emretmistir'™®. Bu demektir ki insanlarin islerini, o ise ehil
olanlar stlenmeli; ehil olmayana ehil olmadig| is emanet edilmemelidir.

Allah makam, mal, san-séhret duskinlugini' yasaklamistir. Bu demektir ki
insanlar bu diskinlikleri; insani haktan, adaletten, hayirdan uzaklastiracak bu
sevdalari hayatlarinda bulundurmamalidirlar; hayallerinde ve umutlarinda bu
tutkulara higbir sekilde yer vermemelidirler.

Allah, dogrudan veya dolayl, agik veya gizli, “kitabina” uydurulmus veya
uydurulmamis, gizli veya agik, dogrudan veya dolayli her tirld haksizig

7 De ki: ‘Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?’ Derler ki: ‘Allah’tir’ O halde de ki: ‘O'nu birakip da kendilerine fayda ya da zarar
verme giiciine sahip olmayan dostlar mi edindiniz?" De ki: ‘Kdrle goren bir olur mu hi¢? Ya da karanliklarla aydinlik esit
olur mu?’ Yoksa O’nun yarattigi gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma onlarca birbirine benzer mi goriindii? De
ki: ‘Allah her seyi yaratandir. e O, birdir, karsi durulamaz glic sahibidir. (Rad, 13:16). De ki: ‘Allah’i birakip da taptiginiz,
ortaklarinizi gordiiniiz mii? Gosterin bana! Onlar yerdeki hangi seyi yarattilar! Yoksa onlarin goklerde mi bir ortakliklari
var!’ Yahut biz onlara, (bu hususta) bir kitap mi verdik de onlar, o kitaptaki bir delile dayaniyorlar? Hayir! O zalimler
birbirlerine, aldatmadan baska bir sey vadetmiyorlar. (Fatir:35:40)

8 Ey iman edenler! Allah icin hakki titizlikle ayakta tutan, adalet ile sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz
sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu, Allah'a karsi gelmekten sakinmaya daha yakindir. Allah'a karsi gelmekten
sakinin. Stiphesiz Allah yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir (Maide, 5/8). Ey iman edenler! Allah icin hakk titizlikle
ayakta tutan, adalet ile sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu,
Allah'a karsi gelmekten sakinmaya daha yakindir. Allah’a karsi gelmekten sakinin. Stiphesiz Allah yaptiklarinizdan
hakkiyla haberdardir (Nisa, 4/135).

9 O (miminler) Rablerinin davetine uyarlar. Namazlarina dikkatli ve devamlidirlar. i,slerini aralarinda danisarak (istisare
ederek) yaparlar. Kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden baskalarina da harcarlar (Sura, 42/38).

10 Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi
emrediyor. Dogrusu Allah, bununla size ne glizel 68Ut veriyor! Siiphesiz ki Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla gérendir
(Nisa, 4/58).

11 Diinya dediginiz nedir ki! Bir oyun ve eglenceden ibaret degil midir? Ahiret'e gelince, iste esas hayatin biitiin
lezzetiyle yasanacag yer orasidir. (Ankebut, 64). Hayir, hayir (bu olmaz, boyle olmaz)! Yetime ikram etmiyorsunuz...
Mali da pek ¢ok seviyorsunuz (Fecr, 89/20).
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yasaklamistir’?. Bu demektir ki hangi sahte gerekceyle “mesrulastinimis” olursa
olsun haksizlik hicbir sekilde insanin yonelmemesi, ilgi duymamasi, islerine
karistirmamasi gereken bir rics™ (pislik)'tir ve insan bunlardan uzak durmalidir.

Allah, azginlasmayi ve zorbaligi™, had ve hudut tanimadan is yapmayi' insanlara
tepeden bakmay1'¢, yasaklamistir;

Allah yalani ve yalanci sahitligi'” yasaklamistir;

Allah, sosyal sorumluluktan kaginmayi; bu kaginmanin geregi olarak ihtiyag
sahiplerini gozetmemeyi yasaklamistir's;

Allah, zanlarla hareket etmeyi; insanlar hakkinda zanla kanaat gelistirmeyi ve
yargida bulunmayi yasaklamistir™;

Allah, bozgunculuk yapmayi?, fitne ve fesat ile is yapmayi ve hayat siirdirmeyi?'
yasaklamistir;

Tum bunlar demektir ki, insan disincesinde ve yasantisinda Allah’in belirledigi
bu dlgllere (hududullah) gore olmalidir?; yoksa azip cizgi disina gikar (fasik?);

12 Yahudilerden bir kismi kelimeleri yerlerinden degistirirler, dillerini egerek, biikerek ve dine saldirarak (Peygambere
karsi) «sittik ve karsi geldik», «dinle, dinlemez olasi», «raina» derler. Eger onlar «Isittik, itaat ettik, dinle ve bizi
gozet» deselerdi siiphesiz kendileri icin daha hayirl ve daha dogru olacakty; fakat kiifiirleri (gercegi kabul etmemeleri)
sebebiyle Allah onlari lanetlemistir. Artik pek az inanirlar (Nisa, 4/46).

13 Vatandas, Celalettin, Hz Muhammed'in Hayati ve islam Daveti, istanbul, 2010, s1/88-89

14 Siiphesiz cehennem, bir gozetleme yeridir; azginlaricin, icinde caglar boyu kalacaklari bir doniis yeridir (Nebe, 78/21).
15 Onlar nerede bulunurlarsa bulunsunlar, Allah'in ve (mi'min) insanlarin giivencesine siginmadikca kendilerini zillet
kaplamistir. Onlar Allah'in gazabina ugradilar ve yoksulluk onlari kapladi. Bunun sebebi onlarin; Allah'in ayetlerinii
nkar ediyor ve peygamberleri haksiz yere dldiriyor olmalari idi. Bitiin bunlarin sebebi ise, isyan etmekte ve (Allah’in
koydugu) sinirlari cignemekte oluslari idi (Al-i imran, 3/112)

16 Ve (yine) kendilerine: “insanlarin iman ettigi gibi siz de iman edin” denildiginde: “Diisiik akillilarin iman ettigi gibi
mi iman edelim?” derler. Bilin ki, gercekten asil diistik-akillilar kendileridir; ama bilmezler. (Bakara, 2/13). Kendilerini
(6vgliyle) temize cikaranlari gérmedin mi? Hayir; Allah, diledigini temizleyip yiiceltir. Onlar, 'bir hurma cekirdegindeki
iplikcik kadar’ bile haksizliga ugratiimazlar. (Nisa, 4/49)

17 Ey iman edenler! Allah icin hakki titizlikle ayakta tutan, adalet ile sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan
kininiz sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu, Allah'a karsi gelmekten sakinmaya daha yakindir. Allah’a karsi gelmekten
sakinin. Stiphesiz Allah yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir (Nisa, 4/135)

18 Hani bir vakitler israilogullar-ndan séylece misak (kesin bir séz) almistik: Allah'dan baskasina tapmayacaksiniz, ana-
babayaiyilik, yakinlig olanlara, okstizlere, caresizlere de iyilik yapacaksiniz, insanlara glizellikle s6z sdyleyecek, namazi
kilacak, zekati vereceksiniz. Sonra ¢ok aziniz miistesna olmak lizere sozlinlizden dondiiniiz, hala da doniiyorsunuz
(Bakara, 2/83). Ey Muhammed! Sana nereye infak edeceklerini soruyorlar. De ki: Hayir olarak verdiginiz nafaka, ana
baba, yakinlar, oksiizler, yoksullar ve yolda kalmislar icindir. Hayir olarak daha ne yaparsaniz herhalde Allah onu bilir
(Bakara, 2/215).

19 Onlarin ¢ogu ancak zannin ardindan gider. Oysa zan, hak namina higbir seyin yerini tutmaz. Stiphesiz Allah onlarin
yapmakta olduklarini hakkiyla bilendir (Yunus, 10/36).

20 Diizene sokulduktan sonra yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin. Allah'a (azabindan) korkarak ve (rahmetini) umarak
dua edin. Siiphesiz, Allah'in rahmeti iyilik edenlere gok yakindir (A'raf, 7/56).

21 Hem bir fitne kalmayip, din valniz Allah'in oluncaya kadar onlarla carpisin . Vazgecerlerse, diismanlik ancak
zalimlere karsidir (Bakara, 2/193)

22 iste biitiin bu hiikiimler, hudddullah( Allah'in koydugu hiikiimler ve gizdigi sinirlar)dir. Kim Allah'a ve Peygamberine
itaat ederse Allah onu altlarindan irmaklar akan cennetlere koyar. Onlar, orada ebedi olarak kalacaklardrr. iste biyiik
kurtulus budur. Kim de Allah’a ve Peygamberine isyan eder ve Allah'in koydugu sinirlari asarsa Allah onu da ebedi
kalacagi cehennem atesine koyar. Onun igin alcaltici bir azap vardir (Nisa, 4/13-14).

23 Allah'in indirdigi ile hiikmetmeyenler fasiklarin ta kendileridir (Maide, 5/47).
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kotiltgin, yanhishigin, haksizligin faili (zalim?%) olur; hakki, adaleti, iyiligi, giizelligi,
dogrulugu gizleyen (kafir?®) olur. Bunlarin sonucu ise daha bu diinyada istiraptir,
kandir, gozyasidir, kargasadir, haksizliktir, kotaliktdr?...

insanligin, biling ve iradesi dahilinde ilke ve dlciilerini kabul etmeye ve gereklerini
gerceklestirmeye davet edildigi son vahyin insan birey ve toplumunu kusatan bir
kapsayiciligivardir. Elbette kiayrintidainsaniniradesine birakilmis alanlar ve konular
vardir?’ ama bireysel ve toplumsal hayatin genel cercevesi, temel ilkeleri —yukarida
zikredilen 6rneklerde oldugu tzere- Allah tarafindan insanhga bildirilmistir. Ancak
cok daha onemlisi son vahiy insanliga verdigi bilgi ve cevaplarinda sadece teoriyle
yetinmemis; bizzat hayatin kendisine yonelmis ve bildirdiklerinin, agikladiklarinin
dogrulugunu hayatin icinde yer alarak gostermistir; Tarihsel delil ile kastedilen de
budur. Bunu ise herkesten dnce ‘El¢i'sini egiterek, onu alemlere rahmet (Enbiya,
21:107) bir sahsiyet yaparak, insanlik igin glizel drnek (Ahzab, 33:21) kilarak
gerceklestirmistir. Zira bu, vahyin elgisinin hem itibari agisindan ve hem de
vahyin bireysel insasinin mikemmelligini géstermek agisindan zorunludur. Fakat
bu istisna b ir durum olmadi. Vahiy sadece elgisini egitip mikemmellestirmedi.
Cehalet batakliginda debelenen diger bazi insanlari da, o batakliktan kurtarip, her
turld erdemin yer aldigi ve insanhgin kendi caba ve galismalariyla bir kismina dahi
ulasamadig|, ulasamayacag zirvelere ¢ikardi: Zorbalardan adaletin sembollerini,
azginlardan hayirlilarin 6nderlerini, cahillerden alimlerin liderlerini, hayasizlardan
glzel ahlakin en glizel 6rneklerini... ¢ikardi. Zira O, herhangi bir bilgi degil, vahiydir;
yani Allah'in insanlara litfettigi ilahi bilgidir.

Tekrar ifade etmek gerekirse, tarihsel delil ile kastedilen son vahyin
gerceklestirdikleriyle ilgilidir. Kendisini verilmis bilgi kategorisinde degerlendiren
diger tiim dinler, inanclar veya kazanilmis bilgiye dayanilarak bazi insanlar
tarafindan insa edilen ideolojiler, vaat ettiklerinin gerceklesmesini gelecege havale
ederlerken ve vaatleriyle titopiklesirlerken, son vahiy vaat ettiklerini insanlik katina
indigi andan itibaren insa etmis ve bdylelikle tarihsel bir gerceklik kazanmistir.
Bireysel ve toplumsal anlamda insa ettikleriyle tarihsel bir gercek olan son vahiy
hi¢ bir zaman sadece gelecege iliskin bir vaat olarak kalmamis, insanhigin umut
ve hayallerini sisleyen bir unsur olmamistir. Her ne zaman inang ve disiincede,
bireysel ve toplumsal hayatta kendisine itibar edilirse aninda hayatin insasina
baslamistir.

24 iman edip iyi isler yapanlara gelince, Allah onlarin miikafatlarini tastamam verecektir. Allah zalimleri sevmez (Ali-i
imran, 3/57). Kim bundan sonra Allah'a karsi yalan uydurursa, iste onlar zalimlerin ta kendileridir (Ali-i imran, 3/94).
25 Kim Allah'in indirdigi (hiikiimler) ile hilkmetmezse iste onlar kafirlerin ta kendileridir (Maide, 5/44).

26 (Ey insan) Bu, senin ellerinin dnden takdim ettikleridir. Stiphesiz Allah, kullar igin zulmedici degildir (Hac,
22/10), Bu basiniza gelenler sizin kendi eserinizdir. Allah kullarina asla haksizlik etmez (Al-i imran, 3/182). Allah
esenlige (daru's-selama) cagiryor (Yunus, 10/25), Seytanin adimlarini izlemeyin. Ciinkii o, size apagik bir diismandir
(Bakara, 2/208).

27 insana birakilan ictihat yetkisi bu baglamda anlam kazanmaktadir.
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Modern Durum

Kazanilmis bilgi, maddi evrenle sinirli olup, insanin maddi evrenle iliskisinin
sonucudur. insanin  fizyolojik anlamda yasayabilmesi; varligini en uygun
kosullarda nesnel anlamda sirdirmesi acisindan kazanilmis bilginin gerekliligi
ve veterliligi kolaylikla sdylenebilir. insanin psikolojik ve toplumsal boyutlari icin,
bazi bakimlardan vyeterli olmamakla birlikte, kazanilmis bilginin 6nemli bir islev
ustlenecegi agiktir. Ancak, insanin hem psikolojik ve hem de toplumsal boyutu icin
bazidurumlarvardirki, kazanilmis bilgiislev gérememekte, yeterliolmamakta, insan
bu alanlarda ekstra bilgiye ihtiyag hissetmektedir. Bu konuda 6rnek olarak birlikte
yasamanin temel ilkeleri ve bu ilkelerin uygulanisina iliskin durumlar ilk planda
zikredilebilir. Ozgiirliik konunun énemli bir 6rnegidir. Kazanilmis bilgiile 6zgurlGgtn
sinirinin olmasi gereken sekliyle ve miktariyla belirlenemeyecegi gercegi insanhigin
bir tecriibesi olarak hala glindemdeki onemini aynen korumaktadir. Platon’un
6zgurlGgun sinirlarini belirleme ¢abasi ile aradan gegen yaklasik 2500 yila ragmen
XX. yuzyil siyasetcilerinin, siyaset felsefecilerinin, siyaset bilimcilerinin sorunu
¢6zmede bir asama kaydedememis olmasi higte saskinlik vesilesi olacak bir durum
degildir. Evrensel durum bazi seylerin insanin bilgi imkanlariyla bilinemeyecegini
tarihsel bir gercek olarak ortaya koymus olup, birlikte yasamanin ilkeleri bunun
orneklerinden sadece birisidir. Yukarida da agiklandigl tizere varligin anlami ve
amacina iliskin sorular karsisinda kazanilmis bilgi hepten caresizligini ilan etmis
durumdadir. Ancak ne var ki, XIX ylzyili takiben tim insanhg etkisine alan modern
dislince bu gercegi gormezlikten geldi ve insanlik icin tarihte lokal érneklerine
rastlanabilecek bir durumu tim insanhgin ortak &zelligi haline dondstirdd.
Gergeklesen kokli degisimi ve zihinsel insayi anlayabilmek igin Bati Avrupa
toplumlarinin modernligi olusturan toplumsal ve tarihsel kosullarini dikkate almak
gerekmektedir. Clinkl modernlik esas itibariyla Batiya 6zgt, Batida olusmus ve
anlam kazanmis bir zihniyet ve hayat tarzidir. Kilise kurumu Gzerinden din kurumu
ise modernligin olusum sartlarini ve anlam alaninin ne oldugunu belirlemeye
yonelik cabalarda muhakkak dikkate alinmasi gereken onemli bir faktordir. Zira
Bati Avrupa toplumlari igin Orta Cag disiincesi tamamen Hristiyanigin (hatta
sadece denecek oranda Katolikligin) etkisi altinda sekillenmistir. Bu nedenle de
Hristiyanlik baglamindaki teoloji tartismalarinin yonlendirici izlerini tasimaktadir.

Orta Cag zihniyetini ve siyasal disincesini belirleyen temalardan birisi olarak
oncelikle Hiristiyanlik tarihinde 6nemli bir yere sahip olan iki Kilic inanci dikkate
alinabilir. iki Kilic inanci, Kilisenin hem dinya islerini idare etme, diizeni ve
adaleti saglama ve hem de ruhsal alani yonetme giiclerine sahip oldugunu ifade
etmektedir. Kilise bu kiliclardan ruhsal alani yonetme iradesini tamamen kendi
elinde bulundurmus, diinya islerini idare etmeye yarayan maddi kilici kendi adina
is yapsinlar diye krallarin eline vermistir. Fakat kilise, zamanla ruhsal alani asarak
dinyevi bir gii¢ haline gelmis, kendine 6zgu teokratik devleti insa etmistir. Bati
toplumlari icin yaklasik bin yila tekabil eden Kilise'nin siyasal, kilttirel, ekonomik,
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felsefi, dini,ahlaki, distinsel egemenligiise Kilise kurumunun baski, zulim, haksizlik,
zorbalik, dustincenin yasaklanmasi, inancta bagnazlik... gibi durumlarla 6zdesecek
bir tarihe sahip olmasini saglamistir. Modernlik bu distinsel ve toplumsal kosullar
tizerinde sekillenmis; olumsuzlanan ge¢misi temsil eden faktérler olarak Kilise,
Tanri ve Din, modernligin biy(k oranda dtekilerini olusturmustur. Bu otekilik bazen
agiktan karsitlik biciminde, bazen de dikkate almama biciminde gerceklesmistir.

Modernligin insa strecinde tarihsel zemini olusturan Ortacag zihniyet
ve uygulamalarindaki degisimin 6nemli asamalarindan birisini Rénesans
olusturmustur. Ortacag ile Rénesans arasinda tam bir karsitlk vardir: Ortacag
insani, agirlik merkezini dinde (Hristiyanlkta) bulan, Tanri'nin etrafinda donen
bir kultirin parcasi olan insandir. Ortagag insaninin anlamini da, alinyazisini da
belirleyen, Kilise ile iginde bulundugu sosyal yapidir. Ronesans ise, insani evrensel
bir organizmanin Uyesi olmaktan koparip, onu kendi Gstiinde askin bir irade
tanimayan veya dikkate almayan birey olarak insa etmistir. Rénesans diistntrleri,
referansi Kilise-Din olan hakikatin yerine, halihazirda var olanin realitesini on
plana ¢ikarmislardir. R6nesans donemi, her bakimdan bu diinyanin olan, artik 6bir
diinyaya degil de sadece bu dinyaya bagl olmak isteyen bir kiltirin kurulmaya
baslanildigl, zihniyetin ve hayat tarzinin insa edildigi ddnem olarak anlam kazanir.
Bu ayni zamanda modern zihniyetin ve hayat tarzinin insa sirecidir.

Modernligin ve onun kurdugu yeni dinyanin, Bat’'nin klasik Hristiyan kdltirtine
karsi bir tepki olarak dogdugunu; Ozellikle Rnesans doneminde, hatta erken
Ortagag'daki koklerinde dahi gorebiliriz. Bunun belirgin bir gostergesi, modernligin
agirlik noktasi olan rasyonel dinyeviligidir. Nasil ki insan ruhunailiskin diistincelerin
yerini, kadavralarin pargalanmasi ya da beynin genel gorinumlerinin incelenmesi
almissa, modernizm olarak adlandirabilecegimiz Bati'yva ait modernlik ideolojisi
de kul fikri ve bu fikrin dayandigi Tanri fikrinin yerine baska bir sey koymustur®,
Modern diinyada toplum, ahlaki yargi ilkesi olarak Tanri’'nin yerini almaktadir®.
Dinin bosaltilan makami, artik daha islevsel bir seyle doldurulmalidir. Bu anlayistan
hareketle, Aydinlanmanin ilk dislndrlerinden itibaren, bireyin vyalnizca dogal
yasalara ve topluma tabi oldugu kabul edilecektir. Toplum neye istidat gosterir
veya meylederse Leviathan o olacaktir.

Bas aktori Kilise olan uzun ve son derece sorunlu bir tarihsel gecmisin Gzerinde
duran Kilise kurumuna ve Kilise baglaminda dine karsit veya ilgisiz bir anlayisa
dayanan veni zihniyet, cok gecmeden kendi toplumsal kurumlarini insa etti.
Ornegin Fransiz devrimi siyaset kurumunun insasinda énemli bir asamay teskil
etti. Tanri olgusunun hem insanla ve hem de doga ile irtibatini kesen, ilerleme ilkesi

28 Touraine, Alain, Modernligin Elestirisi, istanbul, 2007, s. 26

29 Touraine, Alain, Modernligin Elestirisi, s.30. Bu gelinen noktayi somut érnegiyle aciklamak bakimindan, Tirkiye'nin
modernlesme siirecinin 6nemli teorisyenlerinden biris i olarak Ziya Gokalp dikkate alinabilir. Durkheim'in gériislerinden
miilhem bir siir yazan Ziya Gokalp, siirinden s6z konusu anlayisi olanca agikiglyla dile getirmistir: Ben sen yok, biz
variz./ Hem Ogan hem kullariz/'Biz’ demek, ‘bir' demektir/ Sen, ben ona tapariz. (Ziya Gokalp, Altin Isik, Ankara, 1976,
s.13).
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baglaminda degisimi 6nceleyen ve hatta kutsayan bu olusum, Kuzey Amerika'da
gelistirilen toplumsal, ekonomik ve siyasal sistemlerden de beslenerek XIX. yiizyilda
entelektiel, toplumsal ve siyasal diizenin yol acti§i kompleks bir degisim streci
halini aldi. Daha ¢ok Bati Avrupa toplumlarinin toplumsal ve tarihsel kosullarinin bir
rdnd olan, koklerini hiimanizmada bulan ve aydinlanmanin temel ilkelerine bagli
olan modernlik, insanlari kétu ve kélelestirici olarak niteledigi ve hepsini gelenek
ismi altina topladigi efsane, mit, din, tore, dnyargl, hurafe ve batil inanclarin temsil
ettigi eski zihniyetlerden ve dizenlerden kurtarip, iyi ve ozglrlestirici oldugunu
kabul ettigi yeninin/simdinin ve dolayisiyla kendinin himayesine almaiddiasindadir.

Modernlige iliskin cok sey soylenmekle birlikte, ilging ve 6nemlidir ki bir dlstns
bicimi, bir zihniyet ortintlsi ve tim bunlarin UGstiinde bir hayat tarzi olarak
degerlendirebilecek modernligin bugtine kadar herkes tarafindan kabul goéren bir
tanimi yapilamamis, modernligin yapitasinin ne oldugu yonindeki tartismalarda
bir goris birligi saglanamamistir. Bu bakimdan modernligin tanimina iliskin
mutabakat saglanabilecek belki de tek dnerme, onun bu bulanikligidir. Gelenegin
glic araclari olarak mit, din ve hurafeleri ifade eden klasik Aydinlanma distincesine
gore, modernlik, aklin diinyevi bir gli¢ araci olarak kullanilarak, askin otoriteye
meydan okumasi ve ayni aklin, vahyin ya da gelenegin 6niine yerlestiriimesidir.
Ancak ne var ki bir tespit olmanin da 6tesinde, modernligin temeline iliskin kabul
edilmesi yontnde bir distince/inang diktesi niteliginde sunulan bu goris bazilari
tarafindan ciddi anlamda elestirilmekte ve modernligin bdylelikle bir adeta
illizyon gerceklestirdigi ifade edilmektedir. Modernlik, eger Touraine ve Giddens'l
dinlersek®dizen Ureten bir toplumsal durumdan, her seyin degisime acik hale
geldigi, toplumsal yapinin kirllganlastig|, diizensizlik Greten bir toplumsal duruma
gecis s6z konusudur. Bu bakimdan modernlik kalici olanin yikilisi, gegici olanin
kurallasmasidir. Degisime yaptigi asiri vurgu, kolaylikla kéki ge¢miste bulunan
bircok seye karsi révansist duygulara, hatta toptan bir gecmisle hesaplasmaya
doéntsebilmektedir. Bu yoniyle modernlik, gtivenlik tzerine kurulu oldugu kadar,
tehlikelidir de. Neticede, modernlikten taviz vermemek adina bir vahset, modernlik
adina bir saldirganlik ve siddet yaratilarak, modern barbarliklar yapilabilmektedir.

Marshall Berman, Kati Olan Her Sey Buharlasiyor adl kitabinda, modernligin
dort yliz yil olarak tespit ettigi tarihsel serlivenini (g evrede ele almistir. Berman,
birinci evreyi, XVI. yizyildan baslayan ve XVIII. yizyila kadar devam eden bir evre
olarak tanimlamistir. Bu hareketli dénemde insanlar modernligi ve beraberinde
getirdiklerini henlz yeni yeni algilamaya baslamis ve modernligin tasarladig
dinyanin nasil olmasi gerektigine dair disiinceler ortaya koymuslardir. Tam
manaslyla insanlar, onlara neyin ¢carpmis oldugunu heniz idrak edememislerdir.
ikinci evreyi Fransiz Devrimi'yle baslatip XX. ylzyila dek tasiyan Berman, bu
doénemi, modern olan ile olmayanin, bir diger deyisle eskinin ve yeninin yan yana,

30 Touraine, Alain, Modernligin Elestirisi, 5.45, 46; Giddens, Anthony, Modernligi Anlamlandirmak, istanbul, 2001,
5.86
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ancak derin bir gerilim i¢inde yasadigi bir cag olarak tasvir etmistir. XX, yiizyilda
ise modernlesme streci tiim diinyaya yayilmis, artik bir bakima kiiresel bir olguya
dondsmistdr. ikinci evreyi temsil eden sembol isimlerden olan Marx'tan yapilan
su alinti, bize hem XIX. yizyilin ruhunu, hem modern zihniyetin geldigi noktay!
agiklamaktadir: Peslerinde kadim ve hiirmete sayan bir dnyargilar ve kanaatler
silsilesini sirtikleyen tim durgun, donuk iliskiler silinip stpdrdliyor; yeni ortaya
¢ikan her sey daha kemiklesmeden miadini dolduruyor. Kati olan her sey buharlasip
gidiyor, kutsal olan her sey diinyevilesiyor ve en sonunda insanlar hayatlarinin
gercek kosullariyla ve diger insanlarla iliskileriyle (..) yiizlesmeye zorlaniyor.
Berman kitabin girisinde ise soyle demektedir: Bugtin, dinyanin her kdsesindeki
insanlarca paylasilan (..) bir deneyim tarzi var. Bu deneyim tarzini modernlik
diye adlandirmak istiyorum. Modern olmak, bizlere serlven, giic, cosku, gelisme,
kendimizi ve diinyay! dénistirme olanaklari vaat eden; ama bir yandan da sahip
oldugumuz her seyi, bildigimiz her seyi, oldugumuz her seyi yok etmekle tehdit
eden bir ortamda bulmaktir kendimizi. (...) Modern olmak, Marx'in deyisiyle kati
olan her seyin buharlasip gittigi’ bir evrenin parcasi olmaktir®'.

Tim bunlar modernligin, insanin evrensel nitelik kazanmis temel sorularina
cevap vermenin, verdigi cevaplarin gercekligi konusunda insani gergekci bir
yaklasimla ikna etmenin 6tesinde insani elle tutulur hig bir seyin olmadigi sahte
bir dinyanin parcasi haline getirdigini ortaya koymaktadir. Modern kilttr insanin
aklini islemez kilmis (akil tutulmasina ugratmis?), evrensel gercekligi parcalamis
ve maddi olmayani reddetmis, gercekligi kavramada en 6nemli arag olan bilinci
parcalamis®, insan hayatini daraltip siglastirmistir®. Ustelik sadece bunlarla
yetinmemis, kendisini alternatifsiz hale getirmek icin vahye, 6zellikle de insana
sunuldugu bicim ve muhtevasiyla insanlik katinda varolmaya devam eden son
vahyi itibarsizlastirmayi kendisine bir ilke olarak belirlemistir. Bunu ise ozellikle
de inang ve yasantilariyla, tutum ve davranislaryla, diistince ve eylemleriyle son
vahyi gercekten temsil etmenin cok uzaginda duran kitleler veya gruplar tzerinden
cogu zamanda basarili bir sekilde gerceklestirmis ve gerceklestirmeye de devam
etmektedir. Siyasi ve askeri anlamda Taliban, el-Kaide veya son olarak da ISID
bunun en popiiler ve somut 6rneklerinden sadece iiciidiir. islamofobi ise yeni
surecin temel motive edici unsurudur. S6z konusu gruplar veya genel anlamda
Mdusliman dinyadaki problemler Gzerinden son vahyi ve elgisini itibarsizlastirma
faaliyetleri, bilimsel gorlinen cabalarda, entelektiiel dizeydeki faaliyetlerde
ise hem son vahyin icerigine ve hem de elgisine yonelik itibarsizlasma c¢abalari
biciminde yiritilmektedir.

31 Marshall Berman, Kati Olan Her Sey Buharlasiyor, istanbul, 2009, 5.27-35
32 Bkz: Horkheimer, Max, Akil Tutulmas, istanbul, 1986

33 Bkz: Shayegan, Daryush, Yarali Biling, istanbul, 2014

34 Bkz: Marcuse, Herbert, Tek Boyutlu Insan, istanbul, 1997
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Mevcut Durum

Son vahyin insa ettigi bir inang sistemi ve hayat tarzi olarak islam, ilk giiniinden
itibaren, Avrupall icin hep bilyik bir problem olarak algilanmistir. ik fiziksel
karsilasma Mite savasi ile gerceklesmistir. Hristiyan Avrupa, islam'in bu ilk
glnlerini takiben hakkindaki kanaat ve duygularini hi¢ degistirmedigi bir disman
edinmistir. Firsat buldukca gerceklestirdigi Hacl seferleri, Avrupa'nin islam'a
ve Mislimanlara karsi en olumsuz duygularla sahip oldugu dismanhgin
dozajini gostermesi acisindan onemlidir. 1099 tarihinde Kuduls'l ele gecirdigi
zaman, sehirdeki Muslimanlarin tamamina yakinini katlederek gerceklestirdigi
katliam ise, bu dismanligin hangi boyutlara uzanabilecegini gosteren 6nemli
tarihsel orneklerden sadece birisidir. Hristiyan Avrupa’'nmin yogun saldirilarina
maruz kalan Endiiliis'teki islam devleti yikildigi zaman ise, amacin sadece bir
muhalif devleti yikmak olmadigl, son ferdine kadar bitlin Muslimanlarin yok
edilmesinin arzulandigl acik¢a anlasiimistir. Mislimanlarin sekiz yiizyil gibi uzun
bir siire egemen olduklari, kiiltiir ve medenivetin zirvelere ulastigi Endiiliis islam
toplumundan ve devletinden bugtine hemen hicbir seyin kalmamis olmasi, stz
konusu dismanligin boyutunu gésteren bir baska énemli 6rnektir.

Hristiyan Avrupa, Mislimanlara yonelik fiili saldirilarin yani sira, fikri saldirilardan
da geri kalmamis, drnegin, XV. yizyilin 6nemli Alman kardinallerinden Nicholas,
dogrudan ve sadece islam vahyine saldirmistir. O, yazdigl kitaplariyla ve kitleleri
etkileyen konusmalariyla Islam’in Hristivanlik ve Yahudilikten calinti bilgi ve
distlncelerle olusturulmus ilkel bir din oldugunu ispatlamaya calismistir. Bu
konuda Ustat olarak taninmis, bircok halef yetistirmistir. Avrupa’nin 6nemli inang
ve fikir mimarlarindan Luther ise, hem islam'in ve hem de Misliimanlarin yok
edilmesi gerektigini dile getirerek, maddi ve manevi yeni hacl seferlerinin fikir
babaligini yapmistir. Sémirgecilik dénemi ise, Islam’a ve Miisliimanlara yonelik
saldirilarin yeni yéntemlerinin icat edildigi bir donem olarak anlam kazanmistir.
Islam’in nasil kontrol altina alinacagy, sémiirgecilik dénemi Avrupa'sindaki diisiiniir
ve devlet adamlarinin en 6nemli problemlerinden birisidir. Ciinkii islam’in kontrol
altina alinmamasi durumunda sémdrgeciligin devam edemeyecegi gérilmds ve
bu acikca dillendirilmistir. Konuya iliskin 6nemli ve Avrupali igin ¢6zim saglayici
fikirlerden birisinin sahibi, Fransiz Katolik Enstitiis( tiyesi ve inl{ ibn-i Sina uzmani
Baron Carra De Vaux'dur. De Vaux, Fransiz yonetimine sundugu bir raporda, 15
Aralik 2004 tarihinde aciklanan ve islam diinyasini parcalayip yok etmenin
yontemlerinin gosterildigi RAND raporunun oncultugunu yapacak bir tarzda, etnik
ve politik béliinmeleri kullanmak suretiyle islam diinyasini parcalamak ve manevi
birliklerini kirmak igin caba sarf etmeyi teklif etmistir. Bunun nasil saglanacagini ise
soyle agiklamustir: Milliyetcilik duygularini canlandirmak ve Mislimanlar arasinda
gliclu olan dinicemaatanlayisini sarsmakicin srekli farkliliklari gindeme getirmek.
Ona gore vaplimasi gereken islam’i parcalamak ve islam’i biiyiik uyanislara glg
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yetiremeyecek bir hale getirmekten ibarettir®>.

Somdrgeciligin kesif kolu®* olan oryantalizm, Hristiyan/sekiler Avrupa'nin islam/
Misliman dismanhginin en 6nemli silahlarindan birisi olarak 6nemli roller
tstlenmis ve Islam’ itibarsizlastirmak icin oldukca sistemli ve yogun calismalar
ylritmistir. Bu konuda 6rnek olarak Stobart'in, Kur'an'in sihhatini sarsmaya
yonelik calismalarini ve Stobart''n yolunu biyik oranda benimseyen Bell’,
Rodinson’'u ve Montgomery Watt'i hatirlamak veterlidir. Bunlara goére Kur'an,
peygamberin sairane coskusunun veya daha ¢ok Watt'in iddiasi oldugu tzere
biling altinin®’ Uriinnden baska bir sey degildir. Oryantalistlerin, gerceklestirdikleri
son derece basarili hadis calismalarinin arasina serpistirdikleri bitiin hadislerden
kuskulanmayi doguracak iddia ve gériisler de yine Avrupa’nin islam diismanhiginin
urtininden baska bir sey degildir. Muslimanlarin hayat tarzini sekiilerlestirmek icin
yapilan calismalar da konu dahilinde biyik 6neme sahiptir. Bu baglamda sekillenen
Islam hukukuna yénelik saldirlarin amaci, islam’in toplumsal ayagini yok etmekten
ibarettir. Goldziher, Margoliouth, Schacht ve Coulson gibi oryantalistler, kitap ve
konferanslariyla bu amaci gerceklestirmenin ¢abalarini yuritirlerken, Misliman
cografyasinda agilan somurge ve misyoner okullarinda ise, okutulan siyaset bilimi
dersi araciligiyla, tamami sekiler olan anayasa, demokrasi, parlamento, siyasi
parti, sosyalizm, milliyetcilik gibi kavramlar baglaminda Batinin sekdiler politik
kdltdrl Misliman yeni nesillere asilanmustir.

XIX ylzyihin tamami ile XX. yiizyilin ilk ceyreginde zirvesine ulasan misyonerligin
amaci iki yonliiydii. Oncelikle cahil Miisliman halki Hristivanliga kazandirmayi
hedeflenmislerdi. Bunun gerceklesmemesi (zerine, Hristiyanlastiramadiklan
Mdislimanlari sekdlerlestirmeye calistilar. Bu konuda en sistemli calismayi
yiiriitenlerden birisi iskocya Presbiteryen Kilisesi'ne mensup misyonerlerden
Duncon MacDonald'di. Uzmani olacak kadar mikemmel sekilde 6grendigi
Arapcasinin yardimiyla islam kaynaklarina yonelen MacDonald, islam diinyasinda
bile cokca okunan ve hatta bazi yuksekogrenim kurumlarinda ders kitabi olarak
kabul edilen ¢alismalarinda, misyonerliginin gerektirdigi emelline ulasabilmek
icin islam’a dogrudan saldirmak vyerine, veni fikirlerle onun temellerini sarsmay
denemistir.

Bugiiniin Batidiinyasl, islam'ive Miisliimanlari geleneksel bir diismanligin nesneleri
olarak gérdiigii icindir ki, islam veya Miisliimanlarla ilgili degerlendirme veya
disincelerinde, s6z konusu diismanligin etkilerini hi¢ cekinmeden kolaylikla ortaya
koyabilmektedir. Hatta farkli inang ve kiltlir mensuplarinin bir arada yasamasini
dillendiren ok kiltdrliliik soylemini stirekli denecek siklikta ve son derece énemli
bir ideal olarak ifade etmesine ragmen, konu islam ve Miisliimanlar oldugu zaman

35 Asaf Hiiseyin, Bati'nin islam’la Kavgasi, istanbul, 2006, 5.52
36 Cemil Meric'e ait bir tanimlamadir.
37 Watt,Montgomery, Hz.Muhammed'in Mekke'si, Ankara, 1995, s.120-122.
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kutsadig sdylemini kolaylikla terk edip, asimilasyondan bahsedebilmektedir. Yine,
dismanca duygu ve distincelerin etkisiyledir ki, buzullarin arasinda sikisip kalmis
bir balinay! kurtarmak icin blyuk harcamalar yapan, nesli tiikenmek Gzere olan
canhlarn kurtarmak icin yiksek maliyetli ve uzun vadeli programlarn uygulamaya
koyan Hristiyan/sekiiler Bati, katliamlarin, acliktan 6limlerin, savaslarin magdurlari
Mislimanlar olunca, higbir sekilde sesini glkarmamakta, hatta Misliman erkekleri
oldirmenin ne kadar zevkli bir is oldugunu sdyleyebilmektedir. Ustelik bugiin
Musliman cografyadaki katliamlarin failleri de sadece kendisidir.

itibar5|zla,st|rma Cabalarinin Sebepleri

Bu dismanhigin sebebi nedir? islam, neden ilk gununden itibaren, Hristiyan/
sekiiler Avrupalilar igin biyUk bir problem olarak algilanmistir? Bir baska baglamda
anlam kazandigi icin yaklasik son 100 yili istisna ederek soylemek gerekirse, bu
dismanhgin éncelikli ve dolayisiyla kadim nedeni Hristiyanligin son ve dogru
din olma iddiasinin islam ile sona ermis olmasidir. Hiristiyanlik, hakikat olusunu
ve mesruiyetin islam nedeniyle kaybetmistir. islam'a ve Miisliimanlara yonelik
dismanhgin yaklasik 1300 yil siireyle en 6nemli sebebi bu olmustur. Son yiiz yilda
ise, bir baska sebep, kadim dismanligin sebebine ilaveten dismanhgin kaynag
ve belirleyicisi olarak devreye girmistir. Bu, paganist modern bati kilttrindn tim
diinyayi istila siirecinde 6niindeki tek engel olarak islam’i bulmasidir. Soyle ki
Hiristiyanligin son ve dogru din olma iddiasini sona erdirdigi icin islam’i diisman
ilan eden Kilisenin kontrol ve yonetimindeki Batinin islam’a yonelik husumeti
Kilisenin ¢oktigl ¢agda da degismedi. Kilise'nin yerine modernizmin mabetlerini
insa eden, dini hayatin her biriminden kovan Modern Batinin bu yeni donemdeki
en dnemi vaadi 6zgiiliik. insani biitiin esaret baglarindan kurtaracakti. Dedigini
kendisi icin blylk oranda gerceklestirdi. Fakat 6zglrliglnd tanrisina ragmen
insa etti. Bunu ise ilging bir sekilde yaptr: Ozglirligiini, hayatinda, dislincesinde
ve kalbinde tanrisini dldiirerek yapti. Oldiirdiigiiniin tahtina kendisi oturdu ve
doganin, evrenin, hakikatin, insanin biytstni bozdu. Tanrisiyla iliskisi bile siddete
dayanan; tannsini éldiren Batil, siklikla vurguda bulundugu 6zgurlik, mutluluk,
adalet sdylemlerine ragmen her alanda siddet Gretir oldu. Bu agidan son 500
yilda gerceklesen savaslarin 4/5'inin Avrupa'da gergeklesmis olmasi bir tesadif
degildir. Dlnya savaslarinin her ikisi de Bati da ¢ikmistir ve bu iki savasta 6ldirilen
insanlarin sayisinin insanlk tarihi boyunca gerceklesen diger tim savaslarda
oldirdlenlerin sayisindan daha fazla olmasi, modern tanrilarin siddet tutkusunu
gbstermesi agisindan dnemlidir. Ustelik bu modern batinin iirettigi siddetlerden
sadece birisidir. Dlstnsel, zihinsel, duygusal siddetlerin yani sira, diger canlilarla,
dogayla iliskilerini de siddet temelinde gerceklestirmistir. Bilgiyi glic kabul etmesi,
dogayi/maddeyi fethetmesi, zamani dldirmesi bunun geregidir. Boylelikle cevre
sorunlar, ailenin parcalanmasi/yikilmasi, cinsiyet rollerinin altist olmasi, akil
hastaliklarinda gériilen bas donddrici artis, kanser ve AIDS'in gittikce daha da
vayginlasmasi, kiiresel iklim degisiklikleri, radyasyon ve daha niceleri... insanligin
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degismeyen problemlerine donismistiir. Modern bati kiiltiirli, Batinin sekiiler
zihniyeti neredeyse sadece siddet Urettigi icindir ki, modern insan yok edebilir
glcdyle ovindr hale gelmistir. Buglin Batinin elindeki patlayici maddeler yerkiireyi
yuzlerce kez yok edebilecek orandadir.

Batinin modern kiiltird, sekdler zihniyeti, kati olan her sey buharlastirdi. Siginilacak,
tutunacak hicbir sey birakmadi. Hep sanal siginaklar ve tutamaklar olusturdu;
ustelik hepsi de gegici. Bunlardan sonuncusunu ise kiiresellesme temsil ediyor.
Modernitenin yeni formu olan kiresellesme bugtinin dinyasinda zorunlu, geri
dondirilemez, engellenemez, tarihsel olarak kaginilamaz bir stirec olarak insanliga
dayatihyor. Uluslararasi sermaye, Uretimi diinya olceginde tasarlayarak, tim
ekonomik kaynaklari kontroll altina alarak, her kosulda belirleyici olmak, koydugu
kurallara uymayanlari cezalandirmak, dislamak stratejisi izliyor. Bat, kiiresellesme
adi altinda hegemonyasini tiim diinyaya zor ve ikna araclariyla dayatti, dayatiyor.
Geleneksel kiilttrler, dinler ya yok oldular ya da asimilasyona ugradilar. Modern
kiltur karsisinda asimile olan geleneksel kiltlrler ve dinler kendisi olmaktan
uzaklastigi gibi 6teki de olamadi ve melezlesip, yozlastilar. Artik ismen varlar ama
cisimleri ve islevleriyle tarihin sayfalarindaki yerlerini coktan almis durumdalar.
Tarihin derinliklerinden cikip tekrar hayatin icinde yerlerini alirlar mi bilinmez; fakat
imkansiz denecek kadar zor oldugu da kesin. Ciinkd temel kodlarini kaybettiler;
modernite seli her seylerini silip slipurdu; artik ilke ve sinirlarini belirleyemiyorlar.
Ve tim bunlar gerceklesirken dimdik ayakta kalan sadece islam oldu. Siireg
icerisinde yipranmasi veya zayiflamasi s6z konusu olmadigi gibi, hatta daha da
yalin ve dinamik hale geldi. Ayakta durmakla kalmadi, insanliga ebedi saadet
rehberliginin geregine uygun mesajlari daha diri bir sekilde vermeye baslad.
Modernite selinde insanlik icin gercek tek siginagin sadece kendisi oldugunu her
gecen glnle birlikte biraz daha glicli sekilde ortaya koydu. Modernite kralinin
ciplakligini her firsatta gozler 6niine serdi ve sermeye devam ediyor. Modernite seli
bir tiirlii islam’1 silip siipiiremedi. Her veni giinle birlikte, aldatici deccalliginin islam
tarafindan biraz daha aciga cikarildigini fark ediyor. Bati iste bunu kabul edemiyor,
fakat rakibinden kurtulma yolunda bir sey de yapamiyor. Sorgulanamaz bir irade
ve glice erismesinin éniindeki engelin, gerceklestirdiklerinin igytiziinG aciga vurup
hakikati insanliga sunma potansiyeline sahip tek referansin, buytst bozulan
diinyanin tekrar bilyiisiinii insa edebilecek giiciin islam oldugunu biliyor. Giinkii
Islam’l cogu Miisliiman’dan daha dogru ve ayrintili biliyor. Ustelik Miislimanlarin
tim edilgenliklerine, daginikliklarina, diisiince karmasalarina ragmen, islam‘in
her gecen glin insanhgin daha fazla umudu haline geldigini korku dolu gozlerle
seyretmek zorunda kaliyor.

Tum bunlarin yani sira genel olarak neredeyse tum Bati Ulkeleri, 6zel olarak da
Bati Avrupa Ulkeleri son 30-40 yildir, her glin biraz daha artan bir yogunlukla
kusatildiklarini, etraflarindaki gemberin giin gectikce daraldigini hissetmektedirler.
Zira ylzyillardir temel dayanaklarini sarsmaya calistiklari ama basaramadiklari
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islam, egemen Avrupa kiiltiiriine, inan¢ ve hayat tarzina oldukca etkili elestiriler
yoneltmeye devam ederken; yok edilmeye calisilan Mislimanlar ise Avrupa’nin
sayisal olarak 6nemli bir kitlesi haline gelmistir. Buglin itibariyla sadece Avrupa
tlkelerinde 13 milyonu askin Misliman kitle yasamaktadir. islam bu kitlenin
sahsinda, Avrupa'nin gidisatina midahale eden ve zamanla midahalesinin
kapsamini buyitecek potansiyel bir tehdit olarak algilanmaktadir. S6z konusu
Musliman kitle her ne kadar Avrupa dlkelerinin nlfusunun %3,5'unu teskil
ediyorsa da, bu say, lkeler arasinda dengeli bir dagilima sahip olmadigindan
bazi dilkeler icin tehdidin boyutu oldukca biiyiik oranlara ulasmaktadir. Bu agidan
Fransa'da 5 milyon, Almanya'da 4 milyon, ingiltere’de 1,6 milyon, Hollanda da 1
milyon Misliman’in yasadigini bilmek 6nemlidir. Almanya, toplum olarak daha
yakindan tanidigimiz tilke olmasi asisindan daha biiyiik bir onem ifade etmektedir.
Almanya’'daki go¢cmenler arasinda Turkler sayica ilk sirada yer aldiklari icin, tlkede
Miisliman kitle olarak Tiirkler 6ne cikmaktadir. Ulkede 2400 civarinda cami
dernekleri var ve bunlarin cogu Misliiman Tirklerin kurdugu cati orgiitlerine bagh
olarak faaliyet yiritiyorlar. 1980°li yillara kadar, yalnizca dini vecibelerin yerine
getirilmesi amaciyla kurulan bu cami dernekleri, 1980 sonrasin da Almanya'daki
toplumsal ve sosyal yapidan kaynaklanan problemlere ¢6ziim yollar aramaya,
bu konuda Uyelerine danismanlik hizmeti vermeye baslayarak farkli bir misyon
ustlendiler. Misyonlarini da bilyik oranda verine getirdikleri anlasiimaktadir.
Konuyla ilgili olarak Tirkiye Arastirmalar Merkezi'nin (TAM) yapmis oldugu bir
arastirma®, bu durumu net olarak ortaya koymaktadir. Arastirmaya katilanlarin
lcte ikisi kendilerini dindarhga egilimli kimseler olarak tanimlarlarken, yiizde 7'lik
bir kesim ise kendisini koyu dindar olarak tanimlamistir. Bir diger dnemli nokta da
Almanya’'da uzun yillar ikamet edenlerin dinlerine daha siki bagli olduklarinin tespit
edilmis olmasidir. Bu sonug, Misliiman olmayan bir gevrede uzun stire yasamanin,
Misliman gocmenlerin kendi dinlerinden kopmalarina neden olmadigi anlamini
tasimaktadir. Veya bir baska soyleyisle, asimilasyonun uzun vadede etkisizlestigini
dile getirmektedir. Hatta s6z konusu asimilasyonun yon degistirdigi ve bizzat
faillerine dondugu bile sdylenebilmektedir. Bu nedenle, ABD'nin dinli Time dergisi®®,
Avrupalilarla Misliiman go¢menler arasinda yasanan problemleri kapak konusu
yapmis ve Monalisa'ya basortlsi takarak asimilasyon stirecinin kimin aleyhine
dénduglini Hristiyan/sekiler Batiya gostermeye ve uyarmaya ¢alismistir. Dergi,
Kimlik Krizi basligiyla verdigi haberinde, bircok Avrupalinin yasanan Misliman gogu
karsisinda ulusal kimliklerini kaybetme endisesine diistiiguini belirtmektedir. Dergi,
3. sayfasinda kullandigi basértilu Turk kizlarinin fotografini da, Avrupa’nin yeni
ylzu olarak tanimlamistir. Dergi, Belcika'daki sagc partilerden birisinin lideri Filip
Dewinter'in, Avrupa’nin su anki en blyik sorunu islémla,sma. Eger hizla bir seyler
yapmazsak, ¢ok gec olacak sozlerine de yer vermistir. Unlii tarihci Bernard Lewis

38 Faruk Sen, Almanya'daki Tirkler-Entegrasyon vya da Gettolasma, http:/www.konrad.org.tr/Medya%20
Mercek/13faruk.pdf, (erisim 24 Kasim 2014)
39 Time, 28 Subat 2005
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ise, Hamburg'da yayinlanan Die Welt gazetesine verdigi demecte*®, Avrupa’'nin en
geg bu yiizyilin sonunda islamlasacagini sdyleyerek, dikkatleri islam'in giiclenmesi
problemine c¢ekmistir. Hollandali Avrupa Komisyonu dyesi Frits Bolkestein'e
gelince; O, islerin Lewis'in tahmin ettigi gibi gidip-gitmeyecegini bilmedigini Ama
eger hakliysa 1683'te Viyana'nin Tiurk ordularindan kurtulusu bosuna olacak
diyerek Hristiyan/sekiiler Bati'nin bir kaygisina tercimanlik yapmistir. Bu asamada
New York Sun’da islam'in Modernize Edilmesini Tesvik Etmek*' ismiyle bir makalesi
yayinlanan Bati diinyasinin 6nemli kanaat 6nderlerinden Daniel Pipes, Yakin savas
hedefi militan islam’in ¢okertilmesi, son hedef ise islAm'in modernize edilmesi
olmal diye yazmustir.

Sonucg

insan’i anlamak, insan’i biitiin varligiyla dogru tanimlamak ve buna gére insan’a
uygun bir hayatin planini sunmak, insan’in kapasitesini asiyor. insanlik, kendisine
uygun normal bir 6l¢ii olusturamadigi gibi, toplumun ve evrenin insan icin gerekli
ve onemli olan butin ozelliklerinin dokimind de yapamiyor. Bir de bunlara,
varliklarini, insanlari sémirerek strdirenlerin, somdrdlerinin anlasilmamasi igin
ortaya attiklari hileler, sahtekarliklar eklenince problemler hepten icinden ¢ikilmaz
hale geliyor. Zulimler, somurtler, baskilar, ahlaksizliklar, kétlikler insanlarin
cogunlugunun ayrilmaz parcasi olacak tarzda varligini strdiirmeye basliyor.
insanlik tarihi ve 6zellikle de Felsefe tarihi ise biitiin bu siirecin en nemli tanig.
Zira bu ikisinden hareketle biliyoruz ki, insanligin 6zlemini duydugu dinyay tesis
edememe probleminin siddet ve blykIGgu iki bin bes yiiz yil 6nce ne ise, bugtin
de ayni. Bu siirecte, akl veya diger insani gii¢ ve yetenekleri esas alarak yapilan
bltiin ¢6zlim gayretleri, bilinmezleri ¢ogaltmaktan baska bir sey saglamadi.
Bir felsefecinin tanikhigl bu gercegi gozler onlne seriyor: Felsefe diislincesinin
bilimler gibi bir gelisim slreci yoktur. Bizim Grek hekimi Hippokrates'ten cok ileride
oldugumuz kesindir. Oysa Platon'dan dahaileride oldugumuzu soyleyemeyiz. Ancak
onun vararlandigi bilimsel bilgi gerecinden daha ilerideyiz. Felsefe iretiminde biz
belki de Platon'a yaklasamayiz*2 Diger bir filozofun tespiti ise soyle: Felsefe, hayat
hakkinda simdiye kadar bircok farkli yorum getirmistir...(Fakat) felsefe hig bir zaman
nihal dogruya erisememistir®. Bunlar, insan aklinin, zekasinin, insanhigin temel
problemlerini g6zme konusundaki acziyetinin itirafindan baska bir sey degildir.

Fakat bitin bunlara ragmen insanlk caresiz degil. Umutsuzlugu bir kader olarak
kabullenilmesi gereksiz. Clinkii Allah, insanhg caresizliklerin icinde birakmadi ve
birakmiyor. Gonderdigi Elcileri ve elcileriyle sundugu Kitaplariyla her iki problemin de
¢oziim yontemlerini bildirdi. insanlarin diinya ve ahiretlerinin esenlik yurdu olmasi
icin her trld yardimi hig bir kisitlamaya gitmeden takdim etti. Sonsuz merhamet

40 Die Welt, 28 Temmuz 2004

41 New York Sun, 6 Nisan 2004

42 Jaspers, Karl, Felsefe Nedir, istanbul, 1986, s. 44

43 Randall, J. Herman; Buchler, Justus, Felsefeye Giris, izmir, 1985, s. 12-14
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sahibi olan yiice Allah, eger insanlar diinyalarinin ve ahiretlerinin esenlik yurdu
olmasini saglayan ilahi hakikatleri unuttuklarinda, bir daha onlara sahip olamaz
duruma geldiklerinde ve bu nedenle de bireysel ve toplumsal hayatlar bir yigin
problemler icinde kaldiginda, diger bitiin lituflarina ek olarak bir de peygamber
gondererek gerekli bilgileri verdi, gerekli aciklama, ihtar, mijde ve korkutmalari
yapti. Boylelikle, insanlari yanhslarin her tirlisiinden kurtarip, iyi, dogru, guzel
seylere sevk ederek, gercek anlamda huzur ve saadetin kapisini sonuna kadar
araladi. Bu durum bugtin de degismis degil. Bugliniin ve gelecegin diinyasiyla ilgili
olarak gerekli hakikatler, Kitap'ta biitln teredditlerden uzak sekilde agiklanmis,
Elgi'nin uygulamalariyla da 6zlenen dinyanin hayattaki ornekleri olusturulmus
bulunuyor. Dinyayi bir esenlik yurdu yapacak, bireysel ve toplumsal hayati huzurun,
adaletin, guzelligin mekani kilacak dlciler agik-secik bildirilmis ve uygulamalariyla
da gosterilmis durumda*. Elci veya diger ismiyle Peygamber ve peygamberle
insanliga sunulan Kitap ise, biitin bunlarin kaynagini ve 6zlemleri gercek kilacak
model hayat tarzinin iki temel dinamigini olusturuyor.

Hakikatin rehberi olan peygamberlerden sonuncusu, takvimlerin M.S. 7. ylzyilin
ilk ceyregini gosterdigi bir zamanda gonderildi. Onun araciigyla, bitin insanlara,
her zaman karsi karsiya kaldiklari ve filozoflarin, idarecilerin, ekonomistlerin,
hukukgularin, sosyologlarin, psikologlarin, pedagoglarin.. ¢oziminid bulmaya
calistiklar, ancak ne var ki tarihin sahitligiyle bilindigi Gzere bulamadiklari
problemlerin ¢6ztmlerini bildirilip, gercek huzur ve saadeti saglayacak vyol
gosterildi*>. Bu son peygamber ile, tlim insanlara, sa¢gma, yalan ve yanlis oldugu
icin saskinliklara sirtkleyen, her tirll kotdllklerin muhatabi kilan temelsiz
inanclara sahip olmaktan uzaklastiracak mutlak bilgiler ve bu bilgilere dayali
hayat tarzi takdim edildi. Takdim edilen bilgi, mutlak anlamda dogru ve insan icin
gerektigi kadardi. insanlar, gereksiz bilgi yiikiinden, akillari kurcalayan, zihinleri
kilitleyen fazlaliklardan uzak tutuldu. Takdim edilen hayat tarzi, oylesine bir hayat
tarziydi ki; insanlarni sikintilara sokmadi, zahmet vermedi, caresiz bir sekilde
birakmadi, usandirmadi, zorlamadi. Bunu Kitap bir ilke olarak bildirdi: Allah hig
kimseye gliciinlin yettiginden baskasini yiiklemez' (Bakara, 2/286). 'O sizi secti ve
dinde size bir zorluk yiklemedi (Hacc, 22/78). Clinki Allah, insanlar icin kolayhk
ister zorluk istemez (Bakara, 2/185). Bu nedenledir ki, son peygamber, insanliga
getirdigi inancg ve hayat tarzini tanimlarken sunu soyledi: Ben size kolay, hosgorili
hanif dinini getirdim®®.

Ancak ne var ki, ABD'nin ve Avrupa’nin din muhendisleri, daha dnce bircok kez
yaptiklari gibi, 6zellikle su son zamanlarda yeni bir atraksiyonda daha bulundular.
Bu atraksiyonlariyla da, ozel olarak Avrupa'da, genel olarak da tim dinyada

44 Sizi karanliklardan aydiniga gikarmak icin kulunu apagik ayetlerle indiren O'dur. Siiphesiz Allah sizlere karsi ok
sefkatli, ok merhametlidir (Hadid, 57/9). Allah kullarini esenlik yurduna cagiryor (Yunus, 10/25).

45 Allah size (bilmediklerinizi) agiklamak ve sizi, sizden onceki (iyi)lerin yollarina iletmek ve sizin giinahlarinizi
bagislamak istiyor. Allah hakkiyla bilicidir, yegane hikmet sahibidir (Nisa, 4/26).

46 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/266, 6/116, 233
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egemen olan ve insanhgl her glin biraz daha sefalete, yok olusa, hakikatten
tamamen uzaklasmaya strikleyen tek boyutlu, materyalist modern disiinceyi
ve hayat tarzini sorgulayan islam'i yeniden kurgulamanin ve bdylelikle yeni bir din
insa etmenin adimlarini atmaya basladilar. insasi stirdiiriilen din, Batinin inang ve
dislincesine, hayat tarzina midahale etmeyen, mevcut anlayis ve uygulamalarla
her hangi bir problemi bulunmayan, islam'dan bozma bir din olarak tasarlanmis
bulunuyor. Bu yeni dinin Avrupa kitasindaki versiyonunun ismi de belirlendi; o,
Avrupa islam olarak anlam kazanan Euro-islam‘drr.

Batinin din mihendisleri, soylemi degistirilmis, temel iddialarindan vazgecmis,
Hristiyan/sekdlerkiltirleuyumsaglamisbirdininsaetmeyecalisirlarken, biryandan
da olanca yogunluguyla, insasini sirdurdukleri dinin ashni degersizlestirmeye;
islam’i insanligin goéziinden distirmeye calisiyorlar. Kisa vadeli stratejilerinin
Islam’la terérii 6zdeslestirmeye calismak ve sonucta Islam’in yeniden tarih
sahnesine ¢ikisini engellemek oldugu acikca anlasiliyor. Bu nedenle, terdr olaylariile
Islam’i yapisik ikizler olarak takdim ediyorlar. Bunu yaparken de planlanan hedefe
ulasmak icin ¢ok ilging ve igreng bir yonteme basvuruyorlar. Bu, Umberto Eco’nun
gostergebilimsel gerilla savasi dedigi medya yoluyla surdirilen; yani hem sanal
hem de reel yénleri olan bir yéntemdir. S6z konusu savasta dogrudan islam veya
Muslimanlar hedef alinmiyor. Goriinuste, terdrist olarak adlandirlan insanlar
hedef aliniyor, ama goriintiilere bakildiginda dogrudan islam’i cagristiracak temel
semboller; namaz kilan insanlar, camiler, ezan sesi, basortiill kadinlar, uzun sakalli
erkekler vs. kullaniliyor. Dolayisiyla islam’l, fanatizm ve tergrizmle aynilastiran bir
formil tretiimeye calisiliyor. Béylelikle, Miisliman olmayan tiim insanlar, islam’i
ve Mislimanhg tarihi ve kiiltiirel zenginligi icinde degil, siddet olaylar baglaminda
6grenmis oluyorlar.

Islam’i terorle eslestirme calismalarinda ne oranda basarili olurlarsa olsunlar, Batili
din mihendislerinin uzun vadeli stratejilerinin daha baska oldugu, islam’i sekiilerize
etmeyi, protestanlastirmayi hedefledikleri kesin. Bunu yapabilirlerse, daha énce
Hristiyanhiga yaptiklar gibi, islam'i da siyasi, ekonomik, toplumsal, entelektiiel
taleplerinden tecrit ederek kamusal alandan uzaklastirip, sadece bireysel bir inang
meselesine indirgemis olacaklar. Bu konuda Huntington'un, Fukuyama'nin ve
Kissenger'in isimleri sadece birer ornektir. Hatirlanmali ki, Huntington'in modeline
gore Islam ve Bati kiiltiirii arasindaki iliski, jeopolitik gikar catismalarinin 6tesinde
bir degerler ve tasavvur catismasina dogru evrilmek zorundaydi. Fukuyama'nin
tarihin sonu tezine géreyse islam'in, diinyasinin mevcut gidisatinin teskil ettigi
tarihe direnen tek din olarak hizaya getirilmesi gerekiyordu. Kissenger ise islam,
diger dinlerle degil, kendi icinde catisacak*’ derken bir 6ngériide bulunmuyor,
programladiklari seyin ipucunu veriyordu. Bugtin yapilan ve yapiimaya calisilanlarin
ise tim bunlarin gerekleri oldugundan kusku yok.

47 Vatandas, Celalettin, “Bir Din Miihendisligi Projesi Olarak Euro-islam", Avrupa Giinligii Dergisi, Say:: 8, Haziran
2006
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Giris
Siyer kaynaklarina gecmeden once kaynagin ne oldugu Uzerinde bir parca

"o "o

durmamiz gerekmektedir. Kaynagi, "bilgi veren”, "degeri olan bilgi veren", “bilgi
barindiran’, “sahih bilgi veren/iceren” seklinde tanimlamak mimkiindir. Ancak
dikkat edilecegi tizere bu tanimlamalarin kaynagi ifade hususunda yetersiz oldugu
muhakkaktir. Oncelikle ifade edelim ki, bilginin degerini belirleyecek olan kaynak
degil, o kaynaktan istifade eden arastirmacinin bizatihi kendisidir. Dolayisi ile bir
arastirmaciya gore bilgi degeri olmayan bir aktarim, baska bir arastirmaci igin son
derece 6nemli olabilir. Hakeza sahih/dogru bilgi verme sartini da kaynak olabilmeye
eklememiz s6z konusu degildir. Zira bir haber mutlak anlamda uydurma olsa bile,
ilgili oldugu alanda olmasa da uydurulmasiitibariyle yine kaynaktir ve ayri bir alanda
kaynaklik degerini muhafaza eder. Temel fonksiyon olarak “bilgi verme” sartinin
da agikcas! yeterli diizeyde tanimin kapsamini ifade etmedigi disulincesindeyiz.
Clnkd mevcut haliyle bilgi vermeyen dzellikle de “kalintilar"in kaynakligini boyle bir
durumda yok saymak mumkdndyir.

Kaynagin ne oldugu konusunda bizim tercihimiz, “ona ait olan" seklindedir.

1 Bu bélim Siyer'e Giris (Ankara 2012) isimli calismamiz esas alinarak hazirlanmistir. Daha genis bilgi ve
degerlendirmeler icin ilgili calismaya bakiniz.
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Burada kullandigimiz glinci tekil ifadesinden kastimiz ise; inceledigimiz
sahsiyeti, olayi, kurumu ifade etmektedir ve agikcasi boyle bir kaynak taniminin
haricinde kalabilecek herhangi bir meta bilmiyoruz. Siyere geldigimiz zaman, Hz.
Peygamber’e veya yasadigl doneme veya vetistirdigi nesle veya séylediklerine ait
olan her sey bir sekilde ona ve hayatina kaynaklik etmektedir ki, aidiyet agisindan
baktigimizda nicelik ve nitelik agisindan tanimin son derece genis bir yelpazeye
sahip oldugu aciktir.

Siyer Kaynaklan
Kaynagin niteliginden sonra nelerin kaynak olduguna gecebiliriz. Siyere dair klasik
ana kaynak siralamasi su sekildedir:

1. Kur'an-1 Kerim, 4, \lesikalar,
2. Hadisler, 5. Siirler,
3. Sahifeler/Risaleler, 6. Sozlu (Sifahi) kaynaklar.

Bu siralama mevcut siyer kitaplarinda kullanilan kaynaklara uygundur ve ilk
donem herhangi bir siyer eserini actigimizda icerigin bu kaynaklar tarafindan
dolduruldugunu goririiz. Klasik donem icin acik¢asi bu kaynak siralamasina
itiraz etme konumunda degiliz. Bununla beraber glinimiizde bu kaynaklara yeni
basliklarin eklenmesi gerektigini de sdylemeliyiz. Buglin Hz. Peygamber'e dair sozl
sahitliklerinyazilihale gecmis olmasina binaen onun yerine “kalintilari”1 ekleyebiliriz.
Zira teknolojik gelismelere bagli olarak, Hz. Peygamber'e veya dénemine dair
esyalardan, birtakim incelemeler neticesinde tarihi, icerigi vb. hususlara dair bilgiler
elde etmek mumkinddr. Sahifeler, vesikalar, siir veya s6zli nakiller artik eserlerin
munderacitina dahil olduklar icin mistakil kaynaklik hususiyetlerini de bir bakima
kaybetmis gibidirler. Dolayisiyla biz burada kaynaklarin ézelliklerinden bahsetmek
yerine, bagimsiz olarak kaynaklik 6zelliklerini siirdiirmekte olan Kur'an ve hadislerin
siyerde kullanilmasi Gzerinde durmanin daha yararli olacagi kanisindayiz.

Kur'an-1 Kerim

Teblig edilenin, teblig eden hakkinda bilgi vermesi agisindan Kur'an, siyer
kaynaklari arasinda ilk sirada yer almaktadir. Kur'an-1 Kerim, sadece siyerin ilk
kaynagi degil, ayni zamanda Hz. Muhammed'in hayatina dair bilgi veren en sahih
kaynak olma dzelligine de sahiptir. Kur'an'in en sahih kaynak olmasi, genelde onun
niiz(linden itibaren yaziya aktariimasi, zaman icerisinde tahrife ugramamasi ve
Allah kelami olmasina baglanmaktadir. Biz bunlara, Kur'an'in yasanan hadiselerle
es zamanli olmasini da ekliyoruz. Zira Kur'an anlatimlarina kendi déneminde bir
itirazin vuk{ bulmamis olmasi, anlattigl hadiselerin sihhatinin temel noktasidir.
Kur'anin genel itibariyle tarih/siyer anlatiminin "didaktik/6gretici” sinifina dahil
olmasi pek de itiraz edilebilir bir husus degildir. Kur'an'in gozettigi temel hedef; Hz.
Peygamber'in hayatini bir biitiin halinde tarihsel bilgi olarak aktarmak degil, nebevi
boyutta inananlara “modelligini" ibret-6giit perspektifinde sunmaktir. Ancak bu
amag, icerigin sihhatini/tarihi boyutunu etkilememis, yani Kur'an gozettigi hedefe
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ulasmak igin kurgusal tarih anlatimina gitmemistir.

Kur'an'in, siyer arastirmalarinda birinci kaynak olmasi, onun tek kaynak oldugu
seklinde anlasilmamaldir. Hz. Muhammed'in hayatina dair bircok hadiseden
bahsetmesine ragmen; ayrintilara yer vermeyerek, sinirli bilgi ile yetinmesi
Kur'anin tek kaynak olmadigi/olamayacaginin da gostergesidir. Kur'an'in Siyer
ilmine kaynaklik ettigi bélimleri genel itibariyle; islam éncesi Araplar, Resulullah'in
sahsi ve ailevi hayati, niiblivveti, savaslar (megazi), gayrimuslim gruplarla iliskiler,
komsu devletlerden haberler, Hz. Muhammed'in i¢ dlinyasina dair haberler ve Hz.
Peygamber'in sifatlari, dzellikleri gibi hususlari saymak mimktindur. Burada hemen
belirtelim ki, Kur'an, Nebi'nin i¢ diinyasina dair tahliller konusunda tek kaynak
mesabesindedir. O, sadece Hz. Muhammed'in degil, Mislimanlar, munafiklar,
musrikler gibi toplumun her tabakasindan insanlarin psikolojik durumlarina dair de
bilgiler vermektedir.

Kur'an'in, siyere dair bilgiler verirken izledigi belli basli ydntemleri ise; Haber tashihi
(ifk hadisesinde oldugu gibi), zaman, mekan ve sahislardan mustagni anlatim,
bazen hadiseyi 6zet olarak vermesi (isra hadisesi gibi), bazi yerlerde ayrintilara yer
vermesi (Zeyd b. Harise'nin haberindeki gibi), hadiselerin arka planini zikretmesi ve
sahis veya gruplarin gizlediklerini agiga ¢ikarmasi seklinde siralayabiliriz.

Kur'an, ayni zamanda sirete dair nakledilen bir haberin sihhati icin de olcu
konumundadir. Diger siyer kaynaklarinda yer alan haberlerin, ayni konuda Kur'an'in
verdigi bir habere veya 6lcliye muhalif olmasi, ilgili haberin sihhatini tartismaya
acgmava fazlasiyla yeter nedendir.?

Muslimanlar, Kur'an'la siyer arasindaki karsilikli anfam bagiiligini (Kur'an't anlamak
icin siyerin, siyeri anlamak icin Kur'anin gerekliligi) ilk donemlerden itibaren fark
etmislerdir. Zira Kur'an'in dogru anlasilabilmesi icin tarihi gevrenin bilinmesine
ihtiyag vardi ve bir ayetin hangi sart ve hadiseye binaen nazil oldugunu bilmek,
ayetin dogru anlasiimasi agisindan énemli idi. ilk siyer miielliflerinin eserlerinde
bircok ayet ve tefsirini zikretmis olmalari da iste bu anlayisin neticesidir. Bu alginin
diger vechesi ise; Hz. Peygamber'in hayatinin Kur'an'dan bagimsiz yazilamayacag)
gercegini olusturmaktadir ki, bu dailk siyer yazicihginda Kur'an'in referanshigina ok
sik basvurulmasi, hem hadise hem de hadiseye delil icin Kur'an'dan faydalaniimasi
neticesini dogurmustur. Bununla beraber sadece Kur'an endeksli bir siyer yazmanin
mimkin olamayacagini da kabul etmek durumundayiz. Bunun nedeni de Kur'an'in
oncelikli hedefinin, Hz. Peygamber'in hayatini anlatmak degil, onu model olarak
sunma gayesinde olmasidir.

2 Kur'an'in kaynakligi konusunda bkz., Oz, Saban, ilk Siyer Kaynaklar ve Miiellifleri, isar Vakfi Yay., istanbul 2008,
23-27.
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Burada "Kurdn'in siyer yazicihginda kullaniimasi” ifadesi Uzerinde de durmak
gerekecektir. Haberin kabuld icin Kur'ani zeminde paralellik, daha klasik dénemde
vaaz edilmis dnemlibir kaidedir. Ancak gelenegin ortaya koydugu bu kural yine bizzat
gelenek tarafindan goz ardi edilmistir. Gelenegin sorgusuz bir sekilde glinimiizde
de tekrarlanmasi, metnin kabullinde Kur'ani tutarligin aranmasi ilkesini neredeyse
unutturmustur. Buna dayanarak esas meselenin; siyer anlatilarinda Kur'an'a yer
verilip verilmeme olmadiginin altini cizmeliyiz. Clinkd Kur'an, gelenegin olusturdugu
Hz. Peygamber motifi cercevesinde degerlendiriimekte, referans cercevesini
Kur'an'in kendisi degil, tarihi stirecle beraber Hz. Peygamber'in hayatina ve imajina
yapilan eklemeler olusturmaktadir. Buna birqok drnek vermemiz mimkdnddr.
Nitekim siyer anlatilarinda, Hz. Peygamber'in gogsinin variimasi anlatildiktan
sonra, "Biz senin gégsiinii acmadik mi" (94/in§irah, 1) ayeti; Hz. Omer Miisliiman
olurken gustl abdesti almasi anlatildiktan sonra, “Ona temiz olanlardan baskasi
dokunamaz' (56/Vakia, 79) ayeti; ayin yarilmasi anlatildiktan sonra, “Kiyamet
yaklasti ve ay yarildi" (54/Kamer, 1) ayeti; Huneyn'de Hz. Peygamber'in bir avug
cakil tasi atmasi ile orduyu dagitugr anlatildiktan sonra, “Attigin zaman sen
atmadin Allah att/" (8/Enfal, 17) ayeti delil olarak getirilmis, ilgili ayetler Kur'ani
bitiinlik icerisinde degil, gelenegin olusturdugu cercevede zikredilmistir. Baska
bir ifade ile Kur'an bltinligl icerisindeki ayetleri degil, baglamindan/siyak-
sibakindan kopartilmis rivayet literatiriindeki ayetler kullaniimistir. icerigini ve
tarihsel cergevesini gelenegin sekillendirdigi ayetlerin, siyer anlatiminda bu sekilde
kullaniimasi da, aslinda Kur'an'in degil, gelenegin tekrar tekrar kullanilmasindan
baska bir sey degildir. Hele Kur'an'in bu sekilde kullanimina “parantezin giici'ni
de ekleyecek olursak, gelenegin olusturdugu, buglinki kabullerin de hem israrla
sirdirddgu, hem de yeni eklemelerin yaptig, gercek anlamda Kur'an'in ve tarihin
anlattig Peygamber'le alakasi olmayan yeni bir peygamber profili ile karsi karsiya
kalmaktayiz. Bdyle bir Peygamber modelinin veya algisinin yirmi birinci yizyil
insanina ne kazandiracagl tartismasina haliyle girmiyoruz. Netice itibariyle

Kur'an'in siyerde kullaniimasindan degil, Kur'an'in siyerde nasil kullanilacagindan
bahsetmemiz gerekecektir.

Tarihsel suregte genelde bittin, 6zelde siyer rivayetleri ile Kur'an iliskisini sematik
olarak su sekilde ifade etmemiz mimkunddr:

Kur’in-1 Rivayetler

Kerim

? l Kur’ana Rivayetler

Kerim
Riviyetler

1. Dénem II. Dénem III. Dénem
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A

Rivayet literatlriiniln, baslangicdaki onay-izah seklindeki iliskiden gelerek Kur'an'i
bu sekilde kusatip icerigini kendiyénlendirmeleriile anlam kaymasi yasatmasindaki
en buyiik etken hig kusku yok ki, rivayetin gtictiniin hafife alinmasidir. Oncesinde
siyasi, dini, iktisadi birtakim gikarlar, amaclar ugruna gliclenmeye baslayan,
sonra Kur'an'la dogrudan muhatap olmayan islamiyet’i yeni benimsemis halk
kitlelerinin katkilari (mevali) ile daha da artan rivayetin gicd, ehl-i hadisin saraya,
camiye, medreseye hakim olmasi ile zirveye ulasmis, Kur'an- rivayet iliskisi tarihf
sirecte Kur'an aleyhine islemis ve maalesef kaydiyla bu goriinime kavusmustur.
Yapiimasi gereken ise; her ne surette olursa olsun, Kur'an-rivayet iliskisinin
birinci dénemdeki haline cevrilmesi, zihinlerdeki algi degisiminin geriye dogru
isletilmesinin saglanmasidir.

Bu cercevede Kur'an'in siyer yaziahginda nasil kullanilacagl konusunda dile
getirilen bitlnsellik meselesine de deginmeliyiz. Kur'an'in bir konuya yaklasimini,
nihal anlamda tespit agisindan son derece dnemli bir yontem olan “ayetlerin bir
arada degerlendirilmesi” us@lini kullanirken cok dikkatli davranmak gerektigi
muhakkaktir. Zira bu yontemin temel amaci; ilk muhataplarin anlam cercevesine
ulasmak, en azindan yaklasmaktir. Oysa atlanilan husus; ilk muhataplarin s6z
konusu konu ile peyderpey muhatap olduklari, karsilarinda toptan miinezzel bir
kitap bulmadiklaridir. Dolayisiyla boyle bir durumda bitlinsellik, yanls ¢ikarimlara
neden olan bir yontem haline gelebilecektir. Bu yizden de 6zellikle siyer ile alakali
diyebilecegimiz ayetleri degerlendirirken butunsellikten ziyade kronolojinin
daha onemli oldugu kanaatindeyiz. Siyere dair ayetlerin tespiti ve kronolojik
siralamasinin yapilmasi, ilk islam toplumunun peygamber algisi ve genel anlamda
donistimi konusunda da ciddi katkilar saglayacagi stiphesizdir.

Siyere kaynaklik etmesi bakimindan Kur'an konusunda karsimiza cikan bir diger
sorun da amag/gaye problemidir. Zira Kur'an'a yaklasim amaci, Kur'an'in referans
olma &zelligini de etkilemekte, dogru anlama ve kullaniminin 6niine gecmektedir. Bu
acidan Kur'an't kullanirken tarihi cergevesi haricindeki kiltirlerin olusturdugu dini,
siyasi, tarihi ve mezhebi kabullerle hareket edilmesi, gelenegin sorgulanmamasi,
Kur'an'in dogru anlasiimasi konusundaki en biiyiik engeller oldugu kanaatindeyiz.
Buna 17/isra 59. ayeti oldukca enteresan bir drnek olacaktir; “Bizi sana mucizeler
vermekten alikoyan; senden oncekilerin yalanlarmis olmasidir" mealindeki bu ayet,
Hz. Peygamber'in hayatinda mucize arayanlari oldukga sikintiya sokmus gibidir.
Bu viizden parantez ici agiklamalarla gelenegin, Kur'an'a onaylatiimasi ihtiyac
hissedilmis ve sorun bu sekilde asilmaya calisiimistir. Hatta -s6z konusu olanin

Kur'an oldugu unutulmus olsa gerek ki- ilgili ayet, sayet bu ayet falan mucizeden
once inmisse soyledir, sonra inmisse boyledir seklinde degerlendirilebilmistir.

Hadis:
Siyer ilmi agisindan hadisler son derece onemli kaynaklardir. Hadislerde yer alan
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Hz. Peygamber'in dogumu, Nubdvveti, vahyin niz0li ve keyfiyeti, Menakib,
Megazi, Cihad gibi kitaplar, siyere dair dnemli bilgiler icermektedirler. Hadisin tarihi
bakimdan ehemmiyeti, Peygamberin hayatina dair bilgimizin, Kur'an'la birlikte iki
miihim kaynagindan birini teskil etmesinden baska, islam’in ilk asirlarina ait din ve

gayridini haberlerin rivayet sekline hakim olmasindan da ileri gelmektedir.

Hadis killiyatinin, siyer ilmi agisindan onemini ve kaynaklik ettigi alanlari genel
itibariyle; tarih kaynaklarinda yer almayan bazi niianslarin tespiti, Araplarin, adap,
gorgl, yeme-icme, evlilik gibi sosyal hayata dair aliskanliklarinin, geleneklerinin
tespiti, hukukiuygulamalarintarihikokenlerinintespiti,ekonomik (ganimet, ticaret,
alis-veris) ve dini hayata dair (namaz, orug, hac) Resulullah’'in uygulamalarinin
tespiti, giinimuze ulasmamis olan siyer ravi ve muelliflerinin nakillerinin tespiti,
sahabe menkibelerine dair verilen ayrintili bilgiler ve Peygamber telakkilerindeki
yanlis algilamalarin tashihi seklinde kaydetmemiz mimkdiindir.

Glnumuz siyer arastirmalarinda, hadis merviyatinin goz ardi edilmesi mimkin
olamayacagl gibi, aksi durum da arastirmacilari, hatali ¢ikarimlara gétirecek,
ulasilan neticelerin genel gecerliligini sorgulamaya acacaktir.* Burada sunu ifade
etmeliyiz ki, buglin elimizde mevcut buiylik hadis killiyatinin siyere kaynaklig
ilk donem sonrasi siyer yaziciligi itibariyledir. Yoksa ilk siyer kaynaklarinda hadis
eserlerinin bir referanshgindan bahsetmek mimkin degildir. Dolayisiyla ilk siyer
miiellifleri olan Musa b. Ukbe, ibn ishak, Vakidi, ibn Sa'd gibi dnde gelen alimlerin
heniiz tesekkdlind tamamlamamis bir hadis killiyatindan istifade etmeleri dogal
olarak mimkun degildir. Bu agidan hadiseye yaklastigimizda, gozden kacirilan bir
hususa isaret etmeliyiz ki o da; hadisin kaynag olarak siyerin ihmal edilmesidir.
Hz. Peygamber'in dile getirdigi sozleri hangi ictimai, siyasi, dini cercevede dile
getirdiginin tespiti ihmal edilemez 6nemi haiz olmakla beraber, maalesef hep
sivere kaynaklik eden hadisten stz edilmis, hadise kaynaklik eden siyerden
bahsedilmemistir. Hi¢ stiphesiz bu, disiplinel cercevede Hadis'in bir meselesi olarak
durmaktadir ve asil ilgilenmesi gerekenler de hadisciler oldugu icin bu problem
Uzerinde durmuyoruz.

Siyer Kaynaklarina Yaklasim Problemleri

Siyer yaziciliginda kaynak seciminin cok onemli oldugu muhakkaktir. Zira secilen
kaynaga, daha dogru ifade ile metne gore birbirine zit Peygamber profilleri elde
etmek mimkiindir. Ozellikle de mezhebi kabullere uygun olarak ulasiimak
istenilen peygamber modeli i¢in kaynak-metin secimi onemlidir. Yalniz sunun
altini cizmek gerekir ki, kaynak secimi nihai anlamda belirleyici olmayacak, devreye
yazarin kendisi girecektir. Ali Seriati, Muhammed Kimdirde Sinni kaynaklari

3 Sezgin, M. Fuad, “Islam Tarihinin Kaynag Olmak Bakimindan Hadisin Ehemmiyeti’, islam Tetkikleri Enst. Dergisi,
I, Istanbul 1957, 19. .
4 Hadisin kaynakligi konusunda bkz., Oz, Siyer Kaynaklari, 27-29.
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kullandigini belirterek, Stinni kardeslerinden de siyer calismalarinda Sii kaynaklari
kullanmalarini ister.> Peki, bu durum onun objektifligi, hadi objektifligi gecelim, yalin
bir modele ulasmasi igin yeterli olabilir mi? islam rivayet literattiriiniin dogasina
hakim olan herhangi bir arastirmacinin bunu savunabilmesi son derece glctdr.
Clnkd mezhebi kabullerle Gretilmis veya dizayn edilmis haberlerin ehl-i siinnet
kaynaklarinda olmadigini séylemek mimkin degildir. Bu yizden de tarihginin,
“su kaynaklar kullandim” demesi, Hz. Peygamberin model hayatina ulasma
konusunda veterli olmayacaktir. Tam tersine asil belirleyici olan; islam tarihcisinin
metne yaklasimi, metinle iliskisidir.

Metinler, siyerin tanikliklari konumundadirlar ve klasik siyer ulemasi, metinleri salt
icerikleri itibariyle hicbir zaman yeterli taniklik olarak kabul etmemislerdir. Bilakis
metne de tanikliklar aramislar, onun olusturulma, yazma, nakletme ve kaydetme
asamalarinda muhafaza edilip edilmedigi, herhangi bir mudahaleye ugrayip
ugramadigl Uzerinde de kafa yormuslardir. Metni tanima ve metnin tanikligini
onaylama acisindan son derece 6nemli olan bu ¢aba, zamanla muhtemelen cok
yorucu oldugundan veya metni kaydedenin tanikligina olan gliven yiziinden
ihmal edilmistir. Bugtin icin ¢agdas siyer arastirmacisinin o devasa konumda olan
tanikliklar yeniden ele almasi gerekliliginin, disiplinel gelisme adina kaginilmaz bir
sorumluluk oldugunu belirtmeliyiz.

Siyer arastirmacisinin dogal olarak en ¢ok ugrasacagl husus; metinlerle ilgilidir.
O, metni tamma, metni kullanma ve metne anlam verme konusunda metinlerle
bogusmakzorundadir. ister kendi gériisiinii onaylatmak igin, ister tarihin dogrusuna
ulasmak igin, ister reddetmek icin, isterse mezhebi kabullerini delillendirmek
icin kisacasi hangi amag itibariyle yonelirse yonelsin her haliikarda metinlerle
ugrasmak durumundadir.

Yukarida kullandigimiz Metni tanimaktan kastimiz; sadece metnin icerigine hakim
olmak demek degil, onun olusumundan nakline, naklinden kitabetine kadar
bitiin streci, olusturanin kimligini, metnin kurgusal icerige sahip olup olmadigini
yani “metnin tarihi"nin ok iyi bilinmesidir. Siyer incelemelerinde alan disi
arastirmacilarin en ¢ok yaptiklari hatanin basinda da siyer rivayet literattriinin
hususiyetlerini bilmemek geldigini ifade etmeliyiz. Herhangi bir islami disiplindeki
arastirmac, dogrudan klasik siyer kaynaklarina gidip arastirmasi ile ilgili bir rivayeti
alip ¢alismasinda kullanmasinin onu, son derece vahim hatalara suriikleyecegi
aciktir. Zira klasik donem siyer kaynaklarimizin icerigini genel itibariyle “islenmemis
malzeme” olusturmaktadir. Dolayisiyla arastirmacinin, elde ettigi bir metni,
gerek ayni kaynaktaki diger metinlerle, gerek diger kaynaklardaki metinlerle
karsilastirmadan, sihhat derecesini tartismadan kullanmasi mimkdn degildir.

5 Ali Seriati, Muhammed Kimdir, cev: A. Seyidoglu, Ankara 1994, 8.
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Bazen tek bir konu hakkinda bazilarinin birbirine taban tabana zit oldugu dokuz
farkl rivayet vardir ki, arastirmacinin tahlile, tenkide, yoruma tabi tutmaksizin
bunlardan birine dayanarak goris ileri siirmesi, daha bastan tezinin tartismaya
agiimasi demektir. Hz. Peygamber'in biyografisine dair alan disi arastirmacilarin
calismalarinda bu hataya sik sik dismelerine karsin, savunularini “kaynaklarda
geciyor” argimanina dayandirmalarinin da anlamsiz olacagi kanisindayiz.

Metin konusunda karsimiza cikan en ciddi problem, yazilan dénemle yazilanin
(hadisenin) donemi arasindaki zaman-mekan farkliigidir. Bu farklilik, hem metni
ilk olusturan hem de metni islemek konumunda olan bugtink tarihci arasindadir.
Ibn ishak eserini Hz. Peygamber'den bir asir sonra telif etmistir, buglinkd tarihci ibn
Ishak'in metnine on ¢ asir ileriden bakmaktadir. Netice itibariyle metnin, fiziken
olmasa dahi icerik ve yorum olarak degisimi kacinilmaz olacaktir. Hakeza her bir
metin, bitdndn bir parcasi konumundadir. Uhud Savasi ile ilgili bir metin, Uhud
Savasinin bir pargasi, Uhud Savasi Hz. Peygamber'in savaslarinin bir parcasi, Hz.
Peygamber'in savaslari Medine doneminin, Medine dénemi de Hz. Peygamber'in
hayatinin bir parcasidir. i¢ ice gecmis halkalar seklindeki bu diyagrami biitiin olarak
yakalayabilmek igin tablonun tamamina bakmak gerektigi kaginilmazdir. Aksi
halde her bir metin farkl bir bakis agisi getirecek, bu da zorunlu olarak Peygamber
profillerindeki farkliliklar artiracaktir. Ozellikle de siyerden hukuki birtakim
sonuclar cikarma hedefinde olan islam hukukcularinin biitiinii kagirmadan parcay
yorumlamalari, sonuclarin sihhati agisindan bir tercih degil zorunluluktur.

Bununla alakali olarak, metnin diline hakim olmanin da metni tanima agisindan son
derece onemli oldugunu eklememiz gerekmektedir. Burada sadece metni dogru
okumaktan degil, dilin icerigine de niifuz etmekten bahsettigimizi belirtmeliyiz.
Kastimiz; ozellikle de cagdas Tiirkce siyer yazanlarmizda sik sik karsimiza
cikan Busrdl Basra seklinde okumanin gelenek (!) haline getirmesi degil, metni
olusturanin dilinin altyapisina yaklasmanin 6nemine vurgudur.

Hig slphe yok ki, icinde bulunulan kiiltiirel ve edebi 6zellikler peygamber algisini
ve yazimini dogrudan etkilemektedir. Nitekim Tiirkce siyer kitaplarinda Hz.
Peygamber’in esleri ile olan iliskilerinde Resulullah’a bigilen rollin son derece
duragan olmasinin nedeninin, Tirk toplumundaki erkek algisi ile dogrudan alakali
oldugu aciktir. Bununla beraber siyer 6zelinde, Hz. Peygamber'in kimliginin evrensel
bir boyut kazandigl da muhakkaktir. Dolayisiyla siyer ¢ercevesinde kullanilan dilin,
anlam ve yazimda karsimiza ¢ikmasi dogaldir. Bu yiizden de anlama cabasinda
siyer telifatinin olusturuldugu dénemin (ge¢misin), yazim cabasinda ise muhatap
olunan toplumun (bugliniin) diline hakim olmasi gerekliligivardir.

Burada tzerinde durmamiz gereken bir diger mesele de, dzellikle toplumumuzda
sik sik karsilastigimiz “metin=Hz. Peygamber" algisidir. Zira ginimuzde ister alan
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ici ister alan disi arastirmacilarin daha ¢ok farkinda olmadan yaptiklari en biyik
hatalardan biri: Hz. Peygamber’'in hayatina dair bir tarih metni ile Hz. Peygamber'in
sahsivetini esitlemeleri hadisesidir. Oysa ibn ishak'tan ibn Sa'd'a, Belazuri'den
Taberi'ye kadar hangi kaynak olursa olsun —tabi ki Kur'an'i hari¢ tutmak kaydiyla—
ravilerin, muelliflerin, mistensihlerin bilgi birikimlerine, yetkinliklerine, siyasive dini
kabullerine gére olusturduklari sey; Hz. Peygamber'in kendisi degil, onun hayatina
dair oldugu iddiasini tasiyan metinlerdir. Bu yiizden de yapilmasi gereken; metnin
arkasindaki Hz. Peygamber'i gorebilmek ve onu metnin dniine gecirebilmektir. Bu
konuda Kur'an-1 Kerim'in sahitlikleri haricinde bir destege sahip olmadigimizi da
belirtmeliyiz. Kur'an'in cercevesini cizdigi Hz. Peygamber profilini eldeki metinlere
uygulamak veterli olmamakla beraber, baslangi¢ icin iyi bir nokta olacagl da
muhakkaktir.

Hz. Peygamber, hayat hikayesini kendisi yazmis veya yazdirmis olsaydi dahi
otobiyografilerdeki "kendi tarafindan bakis” sikintisindan dolayi s6z konusu eserin
Hz. Peygamber'le 6zdeslestiriimesi yine de mimkiin olmayacakti. Kur'an'in siyere
dair anlatilarinda yanfiigmdan bahsettigimiz bir ortamda, yanlligin beseri boyutta
gerceklesmeyecegini kabul etmek mimkiin degildir. Dolayisiyla her ne surette
insa edilmis olursa olsun hicbir yazili metin, konu edindigi sahsi bize tam olarak
veremez. Geriye kalan tarihginin bilgi diizeyi, kulturd, algisi, sezgisi, mantigl, bakis
acisi, hayal glici ve yaziya aktardiklandir. Bu ylzden de metne hakim olmak,
tarihe hakim olmak demek degildir. Metne hakimiyet tarihginin, tarihin sadece bir
parcasina ama ilgili oldugu alan, ama tretildigi alanla ilgili olsun, sadece ve sadece
bir parcasina hakim olmasi demektir.

islam ilim geleneginde elestirinin, haberin sihhatinin arastinimasinin tarihi kokeni
daha Hz. Peygamber zamanina dayanmasina, cok erken donemden itibaren haber
tenkidinin teorik kaideleri belirlenmesine karsin ilmi ¢evrenin, enerjisini haber
toplamaya veya haberleri tasnif etmeye ayirmasi nedeniyle, kismen de olsa “tenkit
ameliyesi”nin ihmal edildigini veya mevcut elestirel zihniyetin gozden kagirldigini
soyleyebiliriz. Cagdas bilimsel diistincenin, “sorgulayici/stipheci” yaklasimi, bilimin
temeline yerlestirmesi ile beraber Musliman fikir erbabi da mevcut literatire
“yeniden” sorgulayici bir tavirla yaklasmaya baslamistir. i,sittigimiz, okudugumuz
bir metne karsi sorgulayici bir tavir icerisinde olmanin, sihhati konusunda stipheci
davranmanin olumsuz bir yani da yoktur. Bununla beraber her seyden siphe
duymak, her seyi elestirmeye kalkmak, her seye uydurmadir nazariyle bakmak
da ilmi bir davranis degildir. Sunu agik yireklilikle ifade etmeliyiz ki, her metni
yalanlamak icin caba icerisine giren alg, isi o seviyeye vardirmistir ki, adeta Kur'an'
ellerinden vahye olan inanclari kurtarmis gibidir. Sonug itibariyle sunu séyleyebiliriz
ki, ne her tarihi metin masumdur, ne de hepsi mevzudur. Dolayisiyla metne bakis
agimizin; “aksi ispatlanincaya kadar uydurmadir” degil, “aksi ispatlanincaya kadar
sahihtir” olmasi gerektigi kanaatindeyiz.
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"Musliman Siyer aliminin, tarihcisinin elestirisinde bir siniri olmali midir?” sorusuna
cevabimiz; "kaynaklar arasinda birinci sirada Kur'an olan bir arastirmacinin,
elestirisinin sinirlarinin olmadigini savunmasi, tek kelime ile “ol¢lisizIik” olacaktir”
seklindedir.

Olgiisiiz tenkidin neticeleri arasinda su olumsuz tesirleri saymamiz mdmkdnddr:
1. Bituin siyer merviyatina karsi sipheden mutevvellid kiigimseyici tavir,

2. Arastirmaksizin, okumaksizin, distinmeksizin ortaya cikan toptan retcilik,

3. Sahabe ve Hz. Peygamber’e karsi saygisiz, haddi asan Gslup,

4. Farkli olma, orijinalite kurma adina tuhaf, asilsiz, temelsiz, mantik mahrumu
tespitler,

5. Toplumdan ve bilimsel disiinceden kopuk yeni gliya bilim adami tipolojisi.

Elestirinin bir diger sinirn da zaman agisindandir. Her dénem, kendi elestirisini
yeniden Gretmek durumundadir. Elestiri yontemimize asiri gliven ve sinirsiz yetki
tanimanin, zaman icerisinde basimiza ¢ok ciddi sorunlar ¢ikartmasi oldukca ytiksek
bir ihtimaldir. Netice itibariyle her zaman igin “6l¢lll elestiriyi siyer yorum ve
arastirmalarinda genel prensip olarak kabul etmeliyiz.

Bir st paragrafla baglantili olarak ve tam tersi bir tutum biciminde karsimiza ¢ikan
cagdas siyer yaklasimlarinda bulunanlara ucuz elestiri getirmek konusuna da kisaca
deginmemiz gerekecektir. Son dénemde sergilenmeye baslanilan siyere farkli
yaklasimlarin “simdiye kadar kimse gormedi de sen mi gordin?" “alimlerden daha
mi iyi bileceksin?” gibi, son derece “ucuz elestiriler”in, yapilan calismalarin 6nline
gecmemesi gerektigi kanisindayiz. Hatta, "akademik ego”nun devreye sokulmasi
dahiboyle birucuzluga prim verilmesinden cok dahaehvenoldugunu agik yireklilikle
ifade etmeliyiz. Zira ne Siyer'de ne de baska bir ilim dalinda henlz sdylenecek s6z
bitmedigi gibi, hic kimsenin de ge¢cmisin goélgesine siginarak buglnin “ilmiye”sini
tahkir boyutunda suclamaya hakki yoktur. Hele s6z konusu “Son Peygamber” ise
bu soylenilecek sozi “sonlandirma hakkinin” kimsede olamayacagi muhakkaktir.

Metin/kaynak elestirisinin bir neticesi olarak elde edilecek olan mevzu haberlerin
siyer arastirmalarinda kullaniimasi konusu tzerinde de durmamiz gerekmektedir.
Mevzu haberlerin, her ne kadar ilgili olduklari konu hakkinda dogruluk degeri
olmasa da, ortaya atilmis oldugu dénemin ictimai, siyasi, dini, kiltlrel ve hatta
iktisadt yapisinin izlerini tasimalari dolayisiyla blyik énemi haizdirler. Burada asil
onemli olan husus; tarihe ait bilgilerimizin genislemesi ya da tarihteki mevcut
bosluklarin doldurulmasi igin, su ana kadar mevzu diye atil bir vaziyette duran
belge ve bilgilerin tarihte nasil kullanilacagi meselesidir.

Kaynak meselesi ile ilgili bir diger ciddi problem ise; akademik-popduler ayrimi
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vapilmaksizin bitlin ¢alismalarda sik sik karsimiza gikan “kaynak gosterme”
sorunudur. Hirsizliklarin en adisi, haksizliklarin en zalimi olarak degerlendirdigimiz
intihal vakalariher gecen glin bir parca daha artmaktadir ve sosyal, bilimsel ve resmi
baskilar yeterli diizeye ulastinlamadig siirece maalesef bunun artarak siirecegi
kanaatindeyiz. Herhangi bir arastirmacinin gecelerini, aylarini ve hatta yillarini
vererek ulastig bir sonucu/tespiti herhangi bir utanma hissine kapiimaksizin kendi
gorusi gibi aktarmak, takdir edilecegi (izere pek de sineye ¢ekilecek bir hadise
degildir.

Burada son olarak ozellikle de cagdas popiler siyer calismalarinda sik sik
karsilastigimiz kaynak tanimi problemine de vyer vermemiz gerekmektedir.
Cagdas siyercilerimiz  daha dogrusu siyer yazdigini ileri stiren sayin yazarlarin
“kaynak“tan anladiklarinin; “kendilerinden 6nce yazilmis ve nispeten asil kaynaklara
dayanmus kitaplar” oldugunu ifade etmeliyiz. Alanin uzmani olan birgok kisinin
cesaret edemedigi bir konuda, internet baglantisina sahip bir bilgisayar veya iki
Uc kitabin masa Gzerine agilmasi, paragraflarin yerlerinin, cimlenin ogelerinin
degistirmesi ile gliya siyer yazanlardan daha 6tesi bir sey beklemek aslinda onlara
haksizlik olacaktir. Sorun; durumun farkinda olmamalarindan neset eden cehaletin
boyutlarinin her gecen glinle beraber artmasi ve bu cehaletin getirdigi cesaretin
ol¢listzIGguddr. Agikgas! bu sorunun kolaylikla asilabilecegi konusunda da ciddi
endiselerimiz vardir. Clink{ sorunun asil tarafini olusturan kesimin boyle bir sikintisi
olmadigi gibi, problemi kabule hazir zihin yapisina da sahip degillerdir. Bu ylizden
de muhatap olarak, kussas geleneginin ¢agdas versiyonlari konumunda olan bu
yazarlardan ¢ok, genel okuyucu kitlesini almak, onlari “dogru”yla bulusturmak
daha saglikli bir yontem gibi goriinmektedir.

Siyer Metodolojisi

Hz. Peygamberi arastirma konusunda kaynak ve terminolojiden sonra karsimiza
¢tkan temel sorun metodoloji/usil/yontem sorunudur. Metodolojiyi sorun
haline getiren de kendine 6zgii metodolajisinin olusturul(a)mamis, baska bir ilim
dalinin (Hadis) usdlind kullaniyor olmasidir. Genel ifade ile temel esprisini; Hz.
Peygamber'in sozlerini tespit, sozlerin ona aidiyetini onaylama veya reddetme
olusturan Hadis ile Hz. Peygamber'in hayatindaki hadiselere ulasma, kronolojisinde
bosluk birakmama ve bunlari yaparken de en ilgili sahitlikleri kullanma pesinde
olan Siyer'in metodoloji olarak farklilik arzetmesi gerekirken, tam tersine Hadis
usali Siyer'de uygulanmaya kalkisilmistir. Hatta sadece uygulamaya kalkismakla
vetinilmemis, bu us(lin kaidelerine aykiri davrandiklari icin ibn ishak, Vakidi gibi
onde gelen siyer alimlerimiz tenkit edilmis, glivenilmez olarak damgalanmislardir.

Farkliamag veigerige sahip Hadis usdlini Siyer'e uygulama calismalari neticesinde
ortaya gikan usdl catismasina érnek olarak haberin kaynagini inceleme olan cerh
ve ta'dil'i verebiliriz. Oncelikle belirtelim ki, Musliman tarihcilerin gelistirmis
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olduklarn “telfik” sistemi, klasik hadis degerlendirme kriterlerine uygun degildir.
Dolayisiyla farkli bir alanda tespit edilmis olan cerh ve ta'dil'in, bu sistemde
uygulanabilirliliginin tartisiimasi anlamsizdir. ikinci olarak, muhaddislerin gayesi,
her ne surette olursa olsun haberi ilk kaynagina ulastirmak olmasina karsin,
tarihcilerin ana vazifesi hadiseye ulasabilmektedir. Tarihci i¢in aslolan, seneddeki
kopuklugu gidermek degil, kronolojideki boslugu doldurmaktir. Bu ylzden
tarihciler, hadiseyi anlatabilecek ehl-i kitabi kaynak olarak goriirken, bu durum
muhaddis icin tenkit sebebi olabilmektedir. Hiristiyan veya Yahudi bir kaynagi,
Misliman kriterlerine gére degerlendirmek miimkiin olamayacag icin, cerh ve
ta'dil kurallarini bitln tarihi haberleri kapsayacak sekilde uygulamaya kalkmak
mantiken miimkiin degildir. islam tarih kaynaklarindaki klasik Hadis metodu ile
gelen haberlere gelince, bunlarin cerh ve ta'dil kurallarinca irdelenmesi halinde
elimizde tarihe dair bir sey kalmaz, bahanesiyle goz ardi edilmemesi gerektigi
kanisindayiz. Zira mevzulardan va da sipheli rivayetlerden mutesekkil bir tarih
anlatiminin, tarihten beklenen faydalar teminde aciz kalacag asikardir.®

Bu metodoloji farklihgindan kaynaklanan en biyiik sikintiyi ise, ilk siyer ravi ve
muelliflerine karsi gliven diizeyinin haksiz bir sekilde asagiya ¢cekilmesinde gormek
mimkiindir. Hadis metodolojisine gdre bir haberin sihhati icin  kaynagin
Mdisliman olmasi oncelikli sarttir.

Boyle bir sart, islam tarihgilerine uygulandigi zaman karsimiza son derece
“tuhaf” bir  sonucun g¢ikmasi kaginilmazdir. Nitekim ehl-i kitaptan rivayet
konusunda herhangi bir cekinme veya gizleme ihtiyaci hissetmeyen ibn ishak,
ciddi tenkitlere maruz kalmis, muhaddislerin elestirilerini iizerine cekmistir. ibn
Ishak'in, onlardan rivayet etmede oldukca rahat olmasi onun, gercek anlamda bir
tarihci oldugunun gostergesidir. Zira Yahudi, Mecusi, Hiristiyan tarihleriyle ilgili
konularda basvurulmasi gereken kaynaklar onlardir ve ibn ishak da gayet hakl
olarak, tarihlerini onlardan almistir. ibn ishak'in onlardan aldigi rivayetlere dikkat
edilecek olunursa bunlarin; Yahudilerin kendi aralarinda cereyan etmis hadiselerle
veya dis olaylara bakis acilaryla ilgili nakiller oldugu gortilecektir. ibn ishak'in bu
haberlere ulasmak igin, onlardan baska bir kaynag da yoktu. Dolayisiyla onun
vaptigi; ilgili konulardaki yegane kaynaga muracaat etmekten ibarettir. Donemi
icin oldukca blyik bir gelisme sayilabilecek olan haberleri tek tarafli vermeme
seklindeki ve evveliyati ibn ishak'a miinhasir olmayan tarih anlatim tarzinin, ibn
Ishak'in sahsinda tenkide ugramasini da ilmi gereklilik olarak degil, ibn ishaki her
konuda tenkit etmeye hazir bir kitlenin davranisi olarak kabul etmek lazimdir.’
Takdir edilmesi, ilmf anlayisinin éviilmesi gerekirken tenkide ugrayip, glivenilmez
olarak nitelendiriimesi de herhalde bu metodoloji sorunun trajikomik yonuinu

6 Oz, Siyer Kaynaklari, 5:239
7 Oz, Siyer Kaynaklari, s:239
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olusturmaktadir.

Metin veya kaynak tenkit yonteminde de benzer bir sikinti ile karsilasmaktayiz.
Muhaddislerin getirdigi “ravilerin mulaki olma sarti”nin Siyer i¢in pek de 6nemli bir
sart olmadigi agiktir. Zira Hadis aliminin haberin isnadinda kopukluk olmama ¢abasi,
her ne surette olursa olsun olgunun pesine diismis olan Siyer alimi icin hicbir sey
ifade etmeyecektir. Siyer aliminin sirf mulaki olmadigi veya sirf ehl-i kitap oldugu
icin kendisine ulasan bir haberden mistagni kalmasi mimkdiin degildir. Anlatiminda
yogun bir sekilde -ki bazen kendisi olusturmak durumunda kalmaktadir- kurguya
yer verme durumunda olan siyer muellifini, lafiz eksenli bir anlayisla hareket eden
Hadis'in tenkit yontemleri ile incelemeye kalkismak, hig siiphe yok ki ilmf bir tavir
olmayacaktir.
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HZ. PEYGAMBER'iIN SIRETiNiN KAYNAGI OLARAK KUR'AN

Yrd. Dog. Dr. Sevket KOTAN
(istanbul Universitesi)

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki Kur'an, siretin sadece kaynagi degildir.
Kur'anin kendisi, ayni zamanda ve bizatihi sirettir. Kur'an, bir butin olarak Hz
Muhammed'in siretidir. Bu gercek su sekilde temellendirilebilir.

1-Kur'an sihhat bakimindan siretin mihveridir. Clinku tarihsel kaynaklarin en
sahih haberlerinde dahi, insan hafizasindan ge¢mis olmalari bakimindan bazi
zafiyetler meydana gelmis olabilir. Mesela Kur'an'da Hz Peygamber'in basarilarinin
kendi azmi, cesareti ve calismasi ile oldugu, bunun tzerine de Allah’tan yardim
aldig ifade edilmektedir. Buna karsilk kimi tarihsel rivayetlere bakildiginda ise
nerdeyse basarilarinin tamaminin arkasinda mucizeler, mucizev-i olaylar vardir.
Mesela Huneyn savasinin etrafinda anlatilan rivayetlere bakildiginda savasin
bazi rivayetlerde siyah giyinimli, bazi rivayetlerde beyaz giyinimli melekler ile Hz.
Peygamberin bazi rivayetlerde Hevazinlilere attigi nokta taslar, bazi rivayetlerde
ise ylzlerine dogru attig bir avug toprak ile gozlerine topragin girmesi gibi
mucizevi yardimlarla kazanildig anlatiimaktadir." Oysa Kur'an'a bakildiginda boyle
ayrintilarin bulunmadig gordlir. Bunun yerine, daha muhtasar ve pek ala Kur'an'in
genel havasi ile uyumlu sekilde yorumlanmasi gereken ifadeler vardir. Nitekim
Huneyn savasi ile ilgili ayetler soyledir:

1 Bkz. El-Hasaisu'l-Kibra, Suyuti, 420 vd.



66 Hz. Peygamber'in Siretinin Kaynagi Olarak Kur'an

“Andolsun, Allah bir¢ok yerde ve Huneyn savasi giiniinde size yardim etmistir.
Hani, ¢oklugunuz size kendinizi begendirmis, fakat (bu gokluk) size higbir
varar saglamamis, yer vyiizii biitiin genisligine ragmen size dar gelmisti.
Nihayet (bozularak) gerisin geriye doniip kagmistiniz. Sonra Allah, Resillii ile
mii'minler iizerine kendi katindan giiven duygusu ve huzur indirdi. Bir de sizin
goremediginiz ordular indirdi ve inkar edenlere azap verdi. i,ste bu, inkarcilarin
cezasidir.”?

Yukaridaki ayette gectigi gibi Allah, peygamberini ve miminleri desteklemek igin
zor durumlarda melekler gondermistir. Fakat bu destek anlasildig kadariyla bazi
6zel durumlarda meleklerin savasmasi seklinde ise de genel olarak onlarin kalbine
sekinet, diismanin kalbine ise korku salmasi seklindedir. Bedir savasiile ilgili benzer
ayetleri de ayni sekilde yorumlamak daha isabetlidir. Nitekim Enfal Suresi 9, ve Ali
imran Suresinin 123-124. ayetleri ve bu ayetler etrafinda gelen rivayetler konunun
bu sekilde anlasiimasini gerektirmektedir.

Asagidaki ayetler veilgilirivayetler yardim icin gonderilen meleklerin mislimanlara
sadece sekinet vermek seklinde degil ayni zamanda savasarak da destek
verdiklerini gostermektedir.

Hani Rabbinizden yardim istiyor, yalvariyordunuz. O da, “Ben size ard arda bin
melekle yardim ediyorum” diye cevap vermisti. Allah bunu, sadece bir mijde olsun
ve onunla kalpleriniz yatissin diye yapmisti. Yoksa yardim ancak Allah katindandir.
Stiphesiz Allah, mutlak gli¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.?

“Hani sen mi'minlere, “Rabbinizin, indirilmis tg¢ bin melek ile yardim etmesi size
yetmez mi?" diyordun. Evet, sabrettiginiz ve Allah'a karsi gelmekten sakindiginiz
takdirde; onlar ansizin (izerinize gelseler bile Rabbiniz nisanl bes bin melekle size
yardim eder.

Rivayete gore muslimanlar Bedir Savasi’'nda Kiirz b. Cabir el-Muharibi adinda bir
Arap liderinin, yanindaki savascilarla birlikte musriklere yardima gelecegini haber
alinca kaygilanmuslar; bunun zerine Hz. Peygamber aldigl vahye dayanarak bu
ayetlerde agiklandigi sekilde muslimanlara mijde vermis ve onlarin moralini
ylkseltmistir. Musriklerin yenilgiye ugradiklarini haber alan Kirz ise yardima
gelmekten vazge¢mistir.® Yiice Allah Bedir Savasi'nda mislimanlara yardim etmek
lzere yukarida Enfal suresi 9. ayetinde gectigi gibi once bin melek géndermis
daha sonra Kiirz'lin karsi tarafta savasa katiimak (zere gelecegi haberi (izerine
muslimanlarin moralini takviye etmek amaciyla tg bin melek daha gondererek
musriklerin yenilgiye ugramalarini hizlandirmistir. Ayrica Kiirz'n hemen yardima
gelecek olmasi durumunda mdminlerin sabretmeleri ve Allah'in emrine aykiri

2 9 Tevbe, 25-26.

3 Enfal: 9-10

4 Aliimran 3:124-125.
5 ibn Kesir, II, 112.
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davranmaktan sakinmalari sartiyla 6zel isaretli ve egitimli bes bin melekle
desteklenecekleri de miminlere haber verilmistir. Ne var ki Kirz mdsriklere
yardima gelmekten vazgectigi icin bu melekler gonderilmemislerdir.®

Bedir Savasi'nda savasa muharip olarak katilmalari seklinde miminlerin
meleklerle desteklenmesi konusuna Enfal siresinin 9 ve 12. ayetlerinde de agik
bicimde deginilmis ve bazi sahabiler meleklerin bizzat kafirlerle savastiklarini
ve onlari éldurdiiklerini ifade etmislerdir.” Ne var ki bu haber izaha muhtag gibi
gozikmektedir; clnki yukarda Tevbe suresi 26. Ayette “sizin gdremediginiz
ordular indirdi” denilmektedir. Acaba sahabi gozleriyle gormedigi halde bu destegin
sonuclarindan hareketle mi boyle sdyledi?

Meleklerin gayb alemine ait varliklar olmalari dolayisiyla onlarin savasa katiimalari
micizedir. Gayb alemi ve micize akil Usti alanlar oldugu icin, meleklerin
gelmesini “moral glici” olarak te'vil ederek aklilestirmek dogru degildir. Nitekim
Hz. Peygamber Uhud harbinde sahabeyi savas diizenine sokarken onlara Bedir
Savasi'ndaki bu durumu hatirlatarak morallerini yiksek tutmaya calismis ve
Allah’in, Bedir'de meleklerle miminlere nasil destek verdiyse burada da sabir ve
sebat ettikleri takdirde ayni sekilde destekleyecegini haber vermisir.?

“Hani Rabbin meleklere, “Ben sizinle beraberim. iman edenlere sebat verin. Ben
kafirlerin kalplerine korku salacagim. Simdi vurun boyunlarinin iistiine. Vurun,
onlarin biitiin parmaklarina” diye vahyediyordu."

Bu ayet, Meleklerin mi’'minlere hem guiven duygusu ve sebat verdigini hem de
fiilen savastiklarini géstermektedir. Allah Teala da mislimanlar icin ¢ok énemli
olan bir manevi destegi, “inkar edenlerin kalplerine korku salmak.” seklinde
vermistir. Yukarida gecen Mislim rivayetine ve lafizlarin zahiri anlamlarinailaveten
bu ayetteki, Meleklere yonelik “vurun” emri de, meleklerin bu savasa fiilen ve
muharip olarak katildiklarini gostermektedir.

Yiice Allah Ali imran suresi 126 ve 127. ayetlerde bu destegi miiminlere bir miijde
ve onlarin kalplerini saglamlastirmak yaninda inkar edenlerin bir kisminin helak
edilmesi icin verdigini beyan etmektedir.

“Allah, bunu size sirf bir miijde olsun ve kalpleriniz bununla yatissin diye
yapti. Yardim ve zafer ancak mutlak gii¢ sahibi, hiikiim ve hikmet sahibi Allah
katindadir. Bir de Allah bunu, inkar edenlerden bir kismini helak etsin veya
perisan etsin de umutsuz olarak doniip gitsinler diye yapti."*

2-Kur'an'da sirete iliskin bilgi, sadece Hz. Peygamberden s6z eden ya da ona isaret

6 Bkz. Elmalili, 1, 378-379.
7 Mislim, Cihad, 58.

8 Kur'an Yoly, |, 666.

9 Enfal: 12

10 Al-i imran: 126-127
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eden ayetlerden ibaret degildir. Aksine Kur'an'in ihtiva ettigi bilginin tamami Hz.
Peygamber'in siretini teskil etmektedir. Mesela sadece ifk hadisesi lzerine inen
ayetler degil, Miicadele suresinin muslimanlardan bir kari koca arasinda meydana
gelen bir sorunun ¢6ztiimu sadedinde gelen ayetleri de onun siretinin bir parcasidir.
Yine Kur'an'da yer alan bitiin emir ve nehiyler ve helal ve haramlar ve degerler
sistemini teskil eden beyanlar da bdyledir. Hatta daha 6tesi Kur'an'da yer alan
bitiin kissa ve darb-1 meseller de onun siretini anlatmaktadir. Mesela Yusuf Suresi,
Hz. Yusuf'un kissasini anlatmustir. Fakat bu kissanin inzal edilmis olmasi tamamen
Hz. Peygamber'in risalet faaliyeti ile ilgilidir. Bu nedenle bu kissa Hz. Yusuf'un
oldugu kadar Hz. Peygamber'in de kissasidir. Diger érnekler de bdoyledir. Bu
bakimdan aslinda Kur'anin tamamini da Hz. Peygamber'in kissasi olarak okumak
gerekir. Bu konuda Konularina Gore Kur'an™ isimli ¢alismanin fihristine bakmak
yeterli olacaktir.

Kur'ani Kerim bir taraftan Hz. Peygamber'in siretini anlatan bir kitap iken diger
taraftan bu sireti sekillendiren otorite olarak islev gormustir. Bununla sunu
kastediyoruz; bir resul daha bastan terbiye edilip yetistirildikten sonra risalet
vazifesinin sonuna kadar bu programla vazifesini yapmamistir. Aksine Kur'an
vahyi onu adim adim takip ederek bazen veri geldiginde, bazen de ihtiyac hasil
oldugunda onun dislnis ve davranislarina yon vermistir. Dolayisiyla bu agidan
bakildiginda risalet vazifesini ifa etme sureci ayni zamanda yuce Allah tarafindan
Hz. Peygamber'in egitim sirecidir. Kur'an'in risalet sireci boyunca gelismeler ve
olaylar baglaminda indirilmis olmasini bir de bu acidan degerlendirmek gerekir.
Bunun en iyi rneklerinden birisi Maide suresi 2. ayetidir.

“Ey iman edenler! Allah'in (koydugu) siarlar, haram ay, hac kurbani, (bu
kurbanliklara takili) gerdanliklar ve de Rab’lerinden bol nimet ve hosnutluk
isteyerek Ka'be'ye gelenler (ile ilgili konulmus haramlan) helal kilmayin.™

Bu ayetin inzali ile ilgili nakledilen bir rivayete gore, bir giin Resulullah ashabiyla
birlikte mescidde otururken bir adam cikageldi. Yemame taraflarindan bir
kabileden olup ismi Hutam b. Hind el-Bekri olan bu adam Hz. Peygamber'e
kendisini kavminin temsilcisi diye tanitmis, arkadaslariyla birlikte gelip misliman
olacaklarini séylemis ve islam’in ne oldugunu égrenmek istemisti. Hz. Peygamber
de islam’in, Allah'tan baskasina tapmamak, namaz kilmak, zekat vermek ve orug
tutmak oldugunu anlatinca Hutam, “Senin bu anlattiklarin ¢ok biyik seyler, ben
donup bunlari kavmime anlatacagim, kabul ederlerse ben de kabul ederim; eger
kabul etmezlerse ben onlarla beraberim” deyip Hz. Peygamber'in huzurundan
ayrilmisti. Yurduna dénerken Medineliler'in meralarda yayilmakta olan develerini
de siriip gottiren Hutam, ertesi yil Yemame'den bir ticaret kervani yiikleyip hacca
gelmis ve bir yil 6nce gotirdugl develerin de icinde bulundugu bazi hayvanlarin

11 Konularina Gore Kur‘an, (Sistematik Kur'an Fihristi) Omer Ozsoy, ilhami Giler, Fecr Yayinlari, Anakara, 2006.
12 5 Maide, 2.
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boynuna gerdanlik takip kurbanlik olarak Harem-i serife getirmisti. Bunu haberalan
muslimanlar, adamin kervanini vurmak ve zaten kendilerine ait olan hayvanlari o
hirsizin elinden almak ve misrik olmasi hasebiyle hac ibadetinden engellemek icin
Hz. Peygamber'den izin istediler. i§te bu olay lizerine bu ayet inerek miisliimanlarin
ona saldirmalarini engellemis ve Allah tarafindan haram kilinmis seylerin hig bir
surette helal kilinamayacagini ihtar etmistir'®

Aslinda ilk bakista mislimanlarin s6z konusu kisi hakkinda disindikleri makul
gorinmekteydi. Clinkid adam hem misrik hem de hirsizdi. Ama yice Allah, haram
ay ve harem bolgesinde niza ¢ikarmayi, Allah icin kurban edilmek lzere isaretlenen
hayvanlara dokunmayi ve hirsiz da olsa misrik de olsa Allah'in hosnutlugunu ve
fazlini isteyerek mescidi harama yonelmis bir kisiyi engellemeyi haram kildigindan
hic bir surette Allah'in siarlari olan bu kurallar ihlal edilemezdi. iste bu vesileyle
boyle bir durumda mi‘'minlerle birlikte Hz. Peygamber'e de dogru distince ve
davranis gésterilmis oldu.

Tarih boyunca klasik donemlerde miilhidler, modern donemde ise oryantalistler,
kissalarda gecen bilgilerin tarihen vakiligine ve bu bilgilerin dogru bilgler
olduguna yénelik itirazlar ileri stiregelmislerdir. islam diinyasinda ise bu itirazlar
modern donemde Muhammed Halefullah tarafindan kismen sahiplenilerek ileri
surtlmdstdr. O kissalarin bazisini mitolojik temellere dayandigini ayni haberlerle
ilgili kronolojik farkiliklar bulundugu ve Ad ve Lut 6rneginde oldugu gibi ayni olayin
farkli sahislar icin anlatildigi gibi gercek oldugunu dustindligl sebeplere dayanarak
ileri stirmustir.™ Kur'an Kissalarinin Mahiyeti isimli kitabinda Mustafa Oztiirk ise,
ara bir yol bulmaya galisarak iki arada bir derede kabilinden fikirler gelistirmektedir.
Halbuki asagida o6rnek olarak aktaracagimiz gibi Kur'an'da tevil imkani olmayan
acik lafizlar vardir. Yapilacak bir yorumun hig bir surette lafzin zahiri manasini iptal
edemeyecegi en temel ve en basit tefsir usull kaidelerinden birisidir. Bu nedenle
konuvya iliskin lafizlarin sézel manalarini bosa gikaran yorumlarin kiymeti yoktur.

(Ey Peygamber) Bu sana anlattiklarimiz, gayba ait olaylardir. Onlar elbirligi edip
diizen kurarlarken sen yanlarinda degildin.

Siiphesiz bu (isa hakkindaki) hakk (gergek) kissadir.'s

i,ste bunlar, sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan dnce onlari ne
sen biliyordun, ne de kavmin. O halde sabret. Ciinkii (iyi) sonug, Allah'a karsi
gelmekten sakinanlarin olacaktir."

ibn Abbas, Ali imran 62. ayette gecen”el-Kasasu'l-hakk” ifadesini, Hz. isa'nin Allah,

13 Taberd, VIlI, 33-34.
14 Bkz Oztiirk, 122-127.
15 12 Yusuf, 102.

16 3 Ali imran, 62.

17 11 Hud, 49.
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yadaoglu, yada ortagi olmadiginailiskin “gercek haberler” olarak agiklamaktadir™,
Ayni sekilde Kehf Suresi 13. ayette Ashab-1 Kehf ile ilgili olarak gecen “Biz onlarin
haberlerini hakk ile anlatiyoruz” ifadesindeki hakk kelimesini de “Kur'an” olarak
aciklamaktadir. Buna gore ayetin anlami, “Biz onlarin haberlerini sana Kur'an
ile anlatiyoruz,” seklinde olur. Dolayisiyla Oztiirk'tin, Halefullah'in fikirlerine
katilmiyormus gibi yapip sonucta okuyucuyu Halefullah'in fikirlerine géturecek
sekilde fikirler ileri sirmesi ve bu meyanda hakk kelimesinin farkli anlamlarini séz
konusu ederek geleneksel gortisiin kuskulu hale gelmesini saglayacak arglimanlar
gelistirmesi durumu degistirmez. Halbuki eger mutlak yaratici ve gaybin sahibi
olduguna inaniyor isek, Allah’in mitolojik anlatimlara ihtiyaci mi var? Bu bakimdan
daha once araplar tarafindan bilinsin ya da bilinmedigi halde Allah tarafindan
Hz. Peygambere ilk olarak gaybi bir bilgi olarak anlatilsin, kissalarin tamami Hz.
Peygamber’in siretini anlatmaktadir.

Hz Peygamber’in vefatindan sonra ge¢ dénemlerde ortaya ciktigl anlasilan bazi
rivayetlerde tasvir edildig sekilde Hz Peygamber, insanlar arasinda yasayan
olaganistu bir insan olarak degil, yasadigl miiddetce onlarin da kendisinde hig bir
insaniistiilik gérmedikleri bir beser olarak bilinmekteydi. Kur'an, isra Suresinde
bu hususun altini gizerken, bununla birlikte olagantsti peygamber tasavvurunun
hurafeye batmis toplumlarin tasvvuru oldugunu da 6rneklemektedir. Nitekim
asagidaki ayet bu durumu acikliyor.

“Dediler ki: “Yerden bize bir pinar fiskirtmadikca; yahut senin hurmalardan,
liziimlerden olusan bir bahgen olup, aralarindan saril sanl irmaklar akitmadikga;
vahut iddia ettigin gibi, gokyiiziinii izerimize parca parca diisiirmedikge; yahut
Allah’t ve melekleri karsimiza getirmedikge; yahut altindan bir evin olmadikca;
ya da goge cikmadikga sana asla inanmayacagiz. Bize gokten okuyacagimiz bir
kitap indirmedikce goge ciktigina da inanacak degiliz.” De ki: “Rabbimi tenzih
ederim. Ben ancak resil olarak gonderilen bir beserim.”2

Aciktir ki Hz. Peygamber, kendisine vahiy gelecegini ve peygamber olarak
secilecegini de bilmiyordu. Bu durumu en iyi sekilde gésteren olay, Alak Suresinin ilk
bes ayetinin kendisine indirilmesiyle zatina tevdi edilen risalet karsisinda diistigt
dehset durumudur. Nitekim Yunus Saresinde gecen bir ayet de bununla ilgilidir.

“Deki:"Eger Allah dileseydi, ben size onu okumazdim, Allah da size onu
bildirmezdi. Ben sizin aranizda bundan (Kur‘an'in inisinden) 6nce (kirk yillik) bir
omiir yasadim. Hig diisiinmiiyor musunuz?"?'

Kur'anin bir ¢ok ayetinde, O’'nun normal bir insan oldugunun alti gizilir, mesela
melek olmadigi, gaybi bilmedigi ve Allah'in dilediginden baska kendisine bir yarar

18 ibn Abbas, 63
19 ibn Abbas, 309.
20 17 isra, 90-93.
21 10 Yunus, 16.
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saglama ve zarar verme glicine sahip olmadig vurgulanir.?? Duha Suresinde
gectigi gibi yeri geldiginde Allah'in kendisine olan nimetleri hatirlatilmis ve mesela
Peygamberin, Allah'in hosuna gitmeyen bazi davranislar da herkesin okumasina
sunulmus oldugu halde Kur'an'da elestirilmis ve peygamber uyarilmistir. 3

Kuran'a bakildiginda, inanmayan Mekkelilerin Hz. Muhammed'e temelde
itirazi, onun peygamberlik iddiasina idi; yoksa Allah'in bir topluma peygamber
gondermesine, dolayisiyla bir insanin peygamber olarak secilmesine bir itirazlar
yoktu. Aksine Mekkeliler, 6zellikle de Kureys, kendi dindarliklari ve dine sadakatle
bagli olmakla 6viinen bir toplumdu. Oyleki diger tiim araplardan daha dindar, hatta
dinin temsilcileri, hizmetgileri, Allah’in yakinlari, Allah’in milleti, Allah’in komsulari,
dininin koruyuculari ve harem ehli olmak gibi ayricaliklara sahip kimseler anlaminda
kendilerini hums ehli olarak tesmiye ediyorlardi. Bu bakimdan cahiliye gelenegi
diye tesmive edilegelen sey aslinda cahiliye dinidir. Yani onlara gére Hz. ibrahim'in
dini idi. Dolayisiyla her ne kadar zaman igerisinde cesitli tahrifatlara ugramissa
da cahiliye dininin zemininde ilahi din vardir. Nitekim yukarida Allah’in siarlari
meselesinde gectigi gibi ddnem araplarinin geleneksel siarlarinin arkasindailahi din
vardi ve Yice Allah, bunlarin degistiriimesi gerekenlerin disindakilerin miislamanlar
tarafindan degistiriimesi ya da ihlal edilmesine miisade etmemistir. Degismesi
gerekenleri de Allah degistirecekti. Dolayisiyla Cahiliye Araplarinin, peygamberler
geleneginin icerisinde yer alan bir toplum olarak peygamberlik meselesine yabanci
olduklari zaten diistinilemez. Onlarin inanmayanlar, kisaca Hz. Peygambere “sen
peygamber degilsin” diye itiraz ediyorlardi. Hatta onlarin kendilerinden ¢ikmasi
muhtemel bir peygamber beklentisi icerisinde olduklari bile soylenebilir.

Kureys kabilesi kendilerini Ahmesi olarak tesmiye etmis olmalar itibariyle Hz.
Peygamber'i de bu gelenek icerisinde ele almak gerekir. Nitekim Taberi tefsirinde
gecen bir rivayette Hz. Peygamber “ben de Ahmesiyim” demistir.?* Kur'an'da,
mesela “evlere arkadan girmek®, Kureysin hac ibadetinde diger araplarin aksine
Arafat'a gitmemeleri, harem bolgesinden disar ¢ikmamalar, ¢iplak tavaf gibi bu
gelenege dair bir cok ornek vardir. Miicadele suresindeki zihar olayinda gectigi gibi
Hz. Peygamber'in, vahiy gelmedikce Kureys dini gelenegini degistirme hususunda
insiyatif kullanmada pek istekli olmadigini gérmekteyiz.

Alak suresinin ilk ayetleri, bu ayetlerin inisi ve ilk olarak risalet vazifesinin Hz.
Muhammed'e tevdi edilmesi cevresinde rivayet edilen haberlere bakildiginda Hz.
Peygamber'in kendisi hakkinda peygamberlik beklentisi icerisinde olmadig acik¢a
gorulmektedir. Hz. Hatice ile aralarinda gecen konusmalara dikkatle bakilirsa
Hz. Peygamber adeta bir sok hali yasamaktadir. Hatta Hz. Hatice'nin onun
peygamberligine Hz Muhammed'den (a.s.) daha dnce inandigl ya da adapte oldugu
soylenebilir. Dolayisiyla risalet vazifesi, toplumun enileri gelenlerinden olmamakla

22 En'am, 50, Araf, 188.
23 Bkz. Abese Suresi.
24 et-Taberi, Ill, 284-285.
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birlikte toplum igerisinde emin bir sahsiyet ve ibadete, tahanniise ¢cokga Gnem
veren bir insan olarak bilinen Hz. Muhammed'e biy(k bir ikram olmustur.

Kureys'in ileri gelenleri agisindan ise Hz Muhammed'in peygamberlik iddiasi kabul
edilecek bir durum degildi. O ileri gelenlerden olmadigi ve de her hangi insanustu bir
nitelige sahip olmadigi halde nasil boyle blytk bir iddiada bulunabilirdi? Olsa olsa
bir deli olabilirdi; ¢linki boyle bir iddiayi ileri stirmek akli basinda bir kisinin yapacag;
sey degildi. Bu nedenle de Hz. Peygamber'i deli, cinlenmis olarak yaftaladilar.

Siiphesiz ki risaletin selameti, ancak Hz. Peygamberin sahsina yonelik
itibarsizlastirmanin bosa ¢ikariimast ile mimkiin olacaktr. iste bu durum karsisinda
Yiice Allah Hz. Peygamber'in kendisi tarafindan secildigini teyit sadedinde indirdigi
surelerden biri de Tekvir suresidir. Surenin baslarinda kiyametin kopmasi esnasinda
meydana gelecek olan korkuncg tablo tasvir edilerek muarizlarin akillarini baslarina
toplamalari tembihlendikten sonra her zaman 6nemli bir seyi soylediginde oldugu
gibi, kuvvetle yemin ederek Hz. Peygamber'in risaletini teyit etmistir. Surenin 15-
28. ayetlerini, tarihsel arka plana ve ilk donem tefsirlerine dayanarak asagidaki
sekilde meallendirmeyi uygun bulduk.

“Yoriingelerinde akip giderek dogan ve batan yildizlara andolsun! Kararmakta
olan geceye andolsun! Agarmakta olan sabaha andolsun ki, O Kur‘an gercekten
degerli, giiclii ve arsin sahibi katinda itibarli, bir elginin soziidiir. (Elci) orada
saygin ve giivenilirdir. Beraber yasadiginiz arkadasiniz kesinlikle mecnun
degildir. Andolsun ki onu (vahiy melegini) apagik ufukta gordii.

(Andolsun) O (peygamber), gaybden haber getirdi diye suclu degildir. (Andolsun)
0 (Kur'an da), lanetlenmis seytanin sbzii degildir. Oyleyse nereye gidiyorsunuz?
(ne yaptigimzin farkinda misiniz?). O alemler icin, 6zellikle de sizden dogru
yolda gitmek isteyenler icin bir dgiittiir.">

Ozellikle “Oyleyse nereye gidiyorsunuz, ne yaptiginizin farkinda misiniz?" sorusu
taacclip yaninda bir hatirlatmayi da iceriyor: Kendinizi Allah'in milleti ve komsular
olarak goriyorsunuz; o halde Allah'in elgisinin yaninda olmaniz gerekmez mi?

Duha suresi ve biraz sonra lizerinde duracagimiz insirah suresi Hz. Peygamber'in
hem genclik donemine hem de tevhit miicadelesinde yiizylze geldigi sikintilara 1sik
tutarak o asamada Hz. Peygamber'in durumunu tasvir ediyor. Taberi'den gelen bir
rivayete gore Fecr slresinin inisinden sonra, oncekine nisbetle daha kisa bir sire
vahiy kesilmis, misrikler bu durumu kullanarak Hz. Peygamber'e, “Herhalde rabbin
sana darildi ve seni terketti” demislerdi. Bu sozlerden dolayl Hz. Peygamber'in
duydugu tzintd Gzerine bu sdre inmistir.2®

Bu konuda baska rivayetler de vardir. Bunlardan birine gére ilk vahiy olan Alak ve

25 Tekvir 81: 15-28.
26 Taberi, XXIV, 486-487.
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Muddessir sarelerinin ilk ayetlerinden sonra uzunca bir suire vahiy kesilmis, tekrar
basladiginda ilk olarak Duha siresi gelmistir. Diger bir rivayete goére ise, Necm
sresinde gecen “Cebrail"i bltiin azametiyle gérme ve ona iyice yaklasma” sonucu
Hz. Peygamber'de olusan heyecan ve sarsinti yatissin diye bir sire vahiy kesilmis,
sonra Duha sdresi gelmistir. Vahyin makul sebeplerle kesilip araya fasilalarin
girmesi her seferinde putperest muhaliflerin dedikodu yapmalarina vesile olmus,
Allah da resullini teselli etmistir?” Yice Allah resulinl teselli ederken ona
gecmisini de hatirlatarak su ana kadar nasil ki yaninda olmussa bundan sonra da
daima yaninda olacaginin altini gizmistir. i,ste bu vesileyle Kur'an simdi mealini
verecegimiz Dubha suresinde oldugu gibi, Hz. Peygamber'in siretinin hem o anina
hem de risalet 6ncesi ge¢misine 1sik tutmaktadir.

“Kusluk vaktine andolsun, Karanhg: ¢oktiigii vakit geceye andolsun ki Rabbin
seni terk etmedi, sana darilmadi da. Muhakkak ki senin i¢in bundan sonrasi,
oncekinden daha hayirli olacaktir. Siiphesiz, Rabbin sana verecek ve sen
memnun olacaksin. Nitekim seni yetim bulup da barindirmadi mi? Seni yolunu
bilmez halde bulup da yola iletmedi mi? Seni ihtiya¢ icinde bulup da zengin
etmedi mi? Oyleyse sakin yetimi ezme. Sakin isteyeni azarlama. Rabbinin nimetine
gelince iste onu anlat.”?®

Duha Suresinde belki de en fazla izerinde durulmasi gereken konu, surede yer
alan “Seni “dall” olarak bulup ta hidayete erdirmedik mi?" ayetinin tefsirine
yansiyan, Hz. Peygamber'in risalet oncesindeki dini durumu konusudur. Acaba
o da kavmi gibi yasiyor ve dini diistincesi de onlar gibi miydi? O da sirk kosuyor,
putlara mi tapiyordu? Her ne kadar bu konuda farkli fikirler varsa da biz gdre bunlar
temelsizdir. Nitekim sahabi miifessirlerden ibn Abbas'tan gelen rivayetlere gore
bu ayeti, “seni yolunu sasirmis bir kavmin icerisinde yasarken bulup ta sana
niibiivvet vererek yol gostermedik mi?” seklinde anlamak gerekir. O da bu ayetin,
“seni sirk icerisinde iken hidayete kavusturmadik mi” seklinde cevrilmemesini
gerektirmektedir.?

Gerek Kur'an ayetlerinin tamamindan ortaya cikan sonug, gerekse de ilgili tarihsel
veriler incelendiginde bu veriler, Hz. Peygamber'in biraz énce de gectigi gibi, risalet
oncesinde de muvahhid oldugunu gostermektedir. Sadece Hz Peygamber degil
bir kismi Hz. Peygamber'in arkadaslarindan olusan ve O’nun gevresini teskil eden
bir muvahhid arkadas gurubunun da béyle oldugu da kuvvetle muhtemeldir. Hz.
Hatice, Varaka b. Nevfel, Hz Ebu Bekir ve Hz. Osman gibi bir ¢cok kimsenin tevhid
inancina yakin ve sirkten uzak durduklari bilinmektedir.

Nitekim mufessirlerin gogunlugununyorumunagore debuayette Hz. Muhammed'in
peygamberlikten sonraki donemiyle dnceki dénemi arasinda bir karsilastirma

27 Bkz. Kur'an Yoluy, V, Duha Suresi Tefsiri.
28 93 Duha, 1-11.
29 |bn Abbas, 651.
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yapilmaktadir. O, peygamber olmadan once de basta putperestlik olmak (zere
kendi toplumunda hakim olan inang ve yasayisin yanlishigini, insanin varlik amacina
yakismadigini gériiyor, bu vaziyeti begenmiyordu, hatta buna ¢ok tzlliyordu; ama
onlarin bundan nasil kurtulacaklarini da bilmiyordu. Ayetteki deyimiyle bu konuda
“yol bilmez bir halde” idi. i$te yuce Allah Kur'an'i gondererek onu bu durumdan
kurtarip yolunu aydinlatmis; bu konuda nasil bir yol takip edecegini 6gretmistir.*

Yine insirah Suresi de, Hz. Peygamber efendimizin hem genclik dénemini hem
de tebligin ilk asamalarinda maruz kaldigi sikintilarin yasandigi bir asamayi tasvir
ediyor. Ne yazik ki Hz. Peygamber hakkinda daha ¢ok ge¢ donemlerde ortaya
¢iktigr anlasilan beser Gisti tasvirler, kendisine Kur'an tefsirinde de yer bulmustur.
Bunun en carpici 6rneklerinden biri de, in;sirah Suresinin tefsirinde yer almaktadir.
Halbuki kalbin insirahi ile ilgili anlatilan, gencliginde Hz. Peygamber'in g6gstinin
Cebrail tarafindan vyarilip kalbinin cikarilarak zemzem suyu ile yikanmasindan
sonra yerine konulmasi seklinde ki anlatilar efsanevi anlatimlarin 6tesine ge¢cmez.
Nitekim erken dénem tefsirlerde kalbin insirahi, kalbe genislik verilmesi ve feraha
kavusturulmasi olarak anlasiimistir.’

“Ey Muhammed!) Senin gogsiinii acip genisletmedik mi? Belini biiken yiikiinii
lizerinden kaldirmadik mi? Senin sanini yiikseltmedik mi"

“Senin kalbini acip genisletmedik mi?” ayetindeki “serh-i sadr” kavramini
Ragib el-isfahani, kalbin ilah bir nur ile Allah tarafindan bir huzur ve siikiinet, bir
rahatlik ile genisletiimesi seklinde agiklamistir.?* Hz. Peygamber'in kalbinin agilip
genisletilmesi ifadesini, Zimer slresinin 22. ayeti de dikkate alindiginda, onun
beseri idrak kapasitesinin vahiy ile arttirldigina ve azami seviyeye gikarildigina
isaret olarak anlamak uygun olur. Ayrica mufessirler bunu, ona indirilen vahyi
anlamasi, korumasi ve peygamberlik gorevini yerine getirebilmesi icin kendisine
verilmis olan zihin agikligl, maneviyat yiksekligi gibi manalarla da agiklamislardir.
Bazi miifessirler ise Duha sQresinin devami mahiyetinde olan bu ayetlerde, bir stire
ara verilmis olan vahyin yeniden baslamasiyla Hz. Peygamber'in maneviyatinin
guclendirildigine deginildigi kanaatindedir."*

Bu iki surede de gorildugu gibi, Kur'an'in tarihsel arka planiile ele ainmasi, Kur'an'in
dogru anlasilmasi yaninda daha makul bir peygamber sireti ortaya ¢ikarmaktadir.
Ne var ki arka plani anlatan rivayetlerin de ayetlerle uyumlu olmasi gerekir.

Kuran nizul sirasina gore okundugunda, risalet vazifesine baslarken Hz
Peygamber'in, kenditoplumunun bir ferdive onlardan biriolarak onlarayanhshklarini
hatirlatan ve onlar ayrilmis bulunduklan dogru yola geri ¢agiran bir 1slahatgi olarak

30 Elmalili, VI, 519-522.

31 ibn Abbas, 651.

32 ingirah: 1-4

33 Bkz.el-isfahani, el-Miifredat, “srh” md.
34 Bkz. Kur'an Yolu, V, insirah Suresi Tefsiri.
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yumusak ve sefkatli bir sdylem tarzi ile hareket ettigi goriilmektedir. Nitekim onlari
ilk olarak Ebu Kubeys tepesinde toplayarak yapmis oldugu konusmada, ne kadar
icten, ne kadar samimi ve ne kadar musfik tonda ifadeler kullandigl, buna karsilik
Mekke ileri gelenlerinin bu toplantida ‘bu is sana mi kald!' tirinden O'nu hafife
aldiklar malumdur. Zira Hanifler drneginde oldugu gibi boyle kisilerin ara sira
ortaya ¢ikmalari onlarin karsilastiklari bir durumdu. Bu nedenle Hz. Peygamber'i
ciddiye almamislardi. Hatta daha ileri giderek zaman igerisinde onun hakkinda
yakisiksiz vasiflandirmalarda bulunuyorlardi. i$te Necm Suresinde gecen asagidaki
ayetler boyle bir atmosferde nazil olmuslardir.

“Battigi zaman yildiza andolsun ki, arkadasiniz (Muhammed haktan) sapmadi
ve azmad.. O, nefis arzusu ile konusmaz. (Size okudugu) Kur'an ancak kendisine
bildirilen bir vahiydir. (Kur'an'i) ona, iistiin giiclere sahip, muhtesem goriiniimlii
(Cebrail) ogretti. O, en yiiksek ufukta bulunuyorken (asli siretine girip)
dogruldu. Sonra (ona) yaklasti derken sarkip daha da yakin oldu. (Peygambere
olan mesafesi) iki yay araligi kadar yahut daha az oldu. Bdylece Allah kuluna
vahyedecegini vahyetti. Kalp, (goziin) gordiigiinii yalanlamadi. (Simdi siz)
gordiigii sey hakkinda onunla tartisiyor musunuz? Andolsun ki, o, Cebrail'i bir
baska iniste daha (asli suretiyle) gormiistii. Sidretii’l-Miinteha’'nin yaninda.
Me’va cenneti onun (Sidre’nin) yanindadir. O zaman Sidre'yi kaplayan Goz
(gordiigiinden) sasmadi ve (onu) asmadi. Andolsun, o, Rabbinin en biiyiik
alametlerinden bir kismini gordii.”**

Fakat devam eden siireg icerisinde isin ciddi oldugunu, Hz. Peygamber'in davetinin
mesela haniflerinkinden farkl bir davet oldugunu anladiklarinda ve toplumun bazi
fertlerinin bu davete kulak vererek bir cemaat olusturduklarini fark ettiklerinde isi
ciddiye alarak Hz Peygamberle miicadele etmek ve davetini basarisiz kilmak igin
calistilar. Hatta daha ileriye giderek siddet kullanmay diistiinmeye basladilar. Hz.
Peygamber’e yonelik siddetin Kur'an'a ilk yansimasinin bir 6rnegini Alak suresinde
gormekteyiz.

“Hayir, insan kendini yeterli gordiigii icin mutlaka azginlik eder. Siiphesiz doniis
ancak Rabbinedir. Sen, namaz kildiginda kulu (bundan) engelleyeni gordiin mii?
Ne dersin, ya o (engellenen kul) hidayet iizere ise; ya da takvayi (Allah'a karsi
gelmekten sakinmayi) emrediyorsa!? Ne dersin, ya o (engellenen kul) hidayet
lizere ise; ya da takvayi (Allah'a karsi gelmekten sakinmayi) emrediyorsa!? Ne
dersin engelleyen, Peygamberi yalanlamis ve yiiz cevirmisse!? O Allah’in, her
seyi gordiigiinii bilmiyor mu? Hayir! Andolsun, eger vazgegmezse, muhakkak onu
perceminden; o yalanci, giinahkar perceminden yakalanz. Haydi, taraftarlarini
cagirsin. Biz de zebanileri cagiracagiz. Hayir! Sakin sen ona uyma; secde et ve
Rabbine yaklas.”®

3553 Necm/ 1-18
36 Alak :6-19.
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Miifessirlerin cogunlugu 6. ayette elestirilen “insan” ile Eb( Cehil'in kastedildig|
gorusindedir. Rivayete gore Ebd Cehil, “Lat ve Uzza'ya yemin olsun, Muhammed'i
namaz kilarken gorirsem mutlaka ensesine basip yiiziini topraga siirtecegim!”
diyerek onun namaz kilmasini engellemeye karar vermisti. Hz. Peygamber'i namaz
kilarken gordiiglinde yeminini yerine getirmek isteyince hemen geri dondigi ve
garip bir sekilde elleriyle kendini korumaya ¢alistigi gorilmis; nigin boyle tuhaf
hareketler yaptigi sorulunca, “Benimle onun arasinda atesten bir hendek, korkung
bir varlik ve bazi kanatl seyler meydana geldi” demistir. Hz. Peygamber, “Eger bana
yaklassaydi melekler onu kapip parca parca edeceklerdi!” buyurmus ve bu olay
lizerine surenin ikinci kismi olan 6-19. ayetler inmistir.’

Dogrusu Alak suresinin bu kisacik balimu, bdtin risalet vakasini 6zetlemekte
ve Hz. Peygamberin siretinin temel taslarini ortaya koymaktadir. Burada Hz.
Peygamber, risaleti, hakki ve adaleti ve yaratilis tizere olmak manasinda ahlaki
temsil etmekte, Ebu Cehil ise, sirki, tekebbiir(i ve yaratilis izere olmaktan sapmak
manasinda ahlaksizlig temsil etmektedir. Oysa daha once lizerinde duruldugu gibi
kendilerini kuvvetle ilahi dinin temsilcileri ve samimiyetle baglilari olduklarini iddia
etmektedirler.

Ebu’l-Hakem lakabiyla bilinen Ebu Cehil, Kureys icerisinde seckin bir konuma
sahipti. Lakabindan da anlasildig| gibi hakem konumundaydi; ¢tinkd ilim ve hikmet
sahibi olarak dne ¢ikmisti. Dini ve milleti, milletinin dlizeni igin canini ortaya koyacak
kadar hem samimi hem de cesurdu. Dininin ve devletinin gelecegi icin sorumluluk
ustlenerek bu tehlikeyi bertaraf etmeye calisiyordu. Fakat bunu basaramadi; zira
karsisindaki kisi her hangi biri degil, Allah’in elgisi idi. Belki de O, kendi davasi icin
canini verdiginde bile hala Hz. Peygamber'in Allah tarafindan secilmis bir adalet
savascisi oldugunu anlayamamisti. Ama ayetler dikkatle okunursa namaz, hidayet
ve takva gibi kavramlarin Ebu Cehil igin 6nemli kavramlar oldugu anlasilacaktir.

Gergek su ki, gerek Hz Peygamber’in risaletindeki, gerekse de diger tim
risaletlerdeki temel amag, insanoglunun bu diinya hayatinda sadece hukuki
anlamiyla degil genis anlamiyla adaletin gerceklesmesidir. Bunu su ayet 6zlu bir
sekilde ifade etmektedir.

“Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder;
hayasizhg, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size giit
veriyor.”38

Adalet kavrami, varligin temelini teskil eden ilahi kanuna isaret etmektedir. Clinki
genis anlamiyla adalet, bir seyin olmasi gereken yerinde olmasi ya da bulunmasi
gereken yere konulmasidir. Bundan su sonug ¢ikar: Yer yiziinde herkesin hakki
kendisine verilecek, kimseye haksizlik yapilmayacak; bunun icinde bazi kimselerin

37 Bkz. Miislim, “Minafikun” 38; ibn Kesir, VIII, 438.
38 Nahl 16:90.
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kurdugu ve devami icin calistiklari zulGm diizenleri mesru kabul edilmeyecektir.
Iste peygamberler ve onlarin izinden gidenler adalet temelinde bir diizenin tesisi
icin micadele etmislerdir.

Bu bakimdan, Hz. Peygamber'i yeryiziinde adaleti tesis etmekle vazifeli bir
elci, risaletini de adaletin tesis edilmesine yénelik bir tesebbiis olarak anlamak
gerekir. Bu temel ilke, Hz. Peygamber'in sahsini, adaletin kendi sahsinda temsil
edildigi sahis, yerlestirmis oldugu islam dinini ise adaletin tesisi olarak okunmasini
gerektirmektedir. Bu nedenle adalete hizmet etmeyen hig bir anlayisin ya da fikhi
cikarimin, ne Hz Peygamber'le ne de yerlestirmis oldugu diniyle bir alakasi yoktur.

Son olarak, Hz. Peygamber'in siretinin, Kur'an ahlakinin Hz. Peygamber'in sahsinda
bir hayat tarzi olarak sekillenmesinden ibaret olduguna temas etmek gerekir.
Ahlak, hayatin yaratilisa yani fitrata uygun sekilde yasanmasi oldugu icin, bu da
adaletin ahlaki bir hayat tarzi olarak gerceklesmesidir. Nitekim Hz. Aise’'ye Hz.
Peygamber’in ahlaki soruldugunda sasirarak “siz Kur'an okumuyormusunuz? O’nun
ahlaki Kur'an'di” seklinde cevap vermistir.3® O'nun ahlakinin fitrata uygunlugunun
Kur'an'daki izdistim séyledir:

“Sen elbette yiice bir ahlak iizeresin.”*°

Mekke'nin ilk zamanlarinda inen bir ayette bu hakkin teslim edilmesinde, O'nun
risalet oncesi ahlakina da bir atif vardir. Zira risaletten onceki hayatinda da Hz
Peygamber'i en iyi tanimlayan ozellik, O'nun Muhammedu'l-Emin olmasidir.
Mekke'de O'nun bu yonl tartismaya agik bir konu degildi. Nitekim Hicret
etmeye hazirlandiginda oninde halletmesi gereken en onemli sorunlardan
birisi de Mekkeliler tarafindan kendisine teslim edilen emanetlerin sahiplerine
geri verilmesiydi. Clnklu emanetlerin sahiplerine iadesi dikkat cekebilir, sir
olarak sakladigl Hicret plani Mekke liderlerince engellenebilirdi. i,ste yukaridaki
ayet ile O'nun zamansiz olarak yiksek bir ahlak ile anilmasi, risalet dncesini de
kapsamaktaydi. Bu nedenle Kur'an'in cizdigi ahlaki cerceve, ayni zamanda Hz.
Peygamber'in siretidir.

39 et-Taberi, XXIll, 150-151.
40 68 Kalem/4
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_ ARAPPAGANizMI"
CAHILIYE: KUR'AN'IN iNDiGI TARIH

Prof. Dr. Sinasi GUNDUZ
(istanbul Universitesi)

Kur'an'in nazil oldugu donemde Hicaz bolgesinde cari olan sosyal, siyasal ve
kiltirel yapryi ifade etmede kullanilan kavram cahiliye kavramidir. Kur'ani bir
kavram olarak cahiliye,? dayanagini olusturan degerler sistemi agisindan Allah’in
dinine dayanmayan, referansini gelenekten gorenekten, atalar kiltiinden, mevcut
stattikodan ve toplumsal yapidaki gesitli glic unsurlarindan alan sosyal ve siyasal
yapilanmanin ifadesidir.? Birazdan uzerinde duracagimiz Kur'an'in nazil oldugu
donemdeki Arap dini cahiliye geleneginin tarihsel bir crnegidir; bir parcasidir, bir
uzantisidir.

Kur'an'in nlzuli donemi cahiliye Arap toplumundan hareketle Kur'an'in yer yer
atifta bulundugu cahiliye Hicaz bélgesi Arap kiltirel yapisinda ifadesini bulmustur.
Bununla birlikte cahiliye donemi yalnizca tarihin derinliklerinde kalmis bir gelenek
olarak gorulmemelidir. Zira dayandigl esaslar ve karakteristik ozellikleri dikkate
alindiginda cahiliye, tarihin her ddneminde varligini stirdlren bir zihniyet, bir yasam
bicimi ve bir gelenek olarak karsimiza cikar. Esasen Kur'an'da, Kur'an'in nizuli
donemi Arap toplumundan hareketle dikkat cekilen tarihsel cahiliye bizlere teolojik

1Bu calismada &nemli 8igiide yazarin “Cahiliye dénemi Arap putperestligi” (Cahiliye Araplarinin ilahlari, ed. M. M.
Soylemez, Ankara: Ankara Okulu 2016, s. 11-50) baslikli calismasindaki materyalden yararlanilmistir.

2 Bkn. Ali imran 154, Maide 49-50, Fetih 26, Ahzab 32-33,

3 Bkn. Glindiiz, Sinasi, “Cahiliyenin kiiltiirel kodlar’, Milel ve Nihal, 13 (1), 2016, s. 8-27.
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algi ve yaklasimlari, deger vargilar, hayat anlayisi ve felsefesi, yasam bicimi ve
sosyal kurumlari itibariyla cahiliye zihniyetinin bir prototipini, bir drnegini verir.
Gegmisten glinimlze insanlik tarihi incelendiginde bu prototip, bu 6rnek yalnizca
bundan vyaklasik 1500 yil ncesiyle sinirli degildir; tarihin hemen her déneminde
yaygin sekilde drneklerine rastlanilan bir zihniyettir. Bir takim metafizik varlik ve
degerler yaninda esas itibariyla ¢ikar ve menfaatlerin yani hevanin ve hevesin insan
tutum ve davranislarinda belirleyici bir tGstln glic olarak ortaya ¢ikmasi, dolayisiyla
ilahlastinlmasi ge¢miste oldugu gibi glinlimizde de yaygindir. Yine tarihin her
déneminde oldugu gibi glinimUzde de insanligin, iginde yasadigi toplumsal yapida
sosyal, siyasal, ekonomik ve askeri glic unsurlar tarafindan temsil edilen gilice
tazime dayali bir yasam bicimini 6n plana cikardigi bilinmektedir. Bunun disinda
insanhgin inang sisteminde, geleneklerinde ve goreneklerinde yaygin sekilde
gorilen sayisiz batil itikatlar, bununla irtibath kutsallar ve buna dayali davranis
bicimleri, tipki cahiliye donemi Arap toplumunda oldugu gibi insanlarin glinlik
yasamlarinin 6nemli bir parcasi olarak bugtin de varhigini stirdiirmektedir.

Hicaz bolgesinde tevhid inancinin tarihi

Elimizde bulunan mevcut kaynaklardan hareketle Hicaz bolgesinde tevhid inancinin
temelleri Hz. ibrahim tarafindan atilmistir. Kur'an-1 Kerim'de, tevhidin bir simgesi
olan Kabe'nin temellerinin Hz. ibrahim ve oglu ismail tarafindan yiikseltildigi
vurgulanmakta® ve bu topraklardaki muvahhid yapinin o donemden itibaren mevcut
olduguna isaret edilmektedir. Nitekim Hicaz bélgesi Araplarinin aslinda ibrahim’in
dini dogrultusunda muvahhid olduklari tarzindaki yaygin gelenek, temelde
Kur'an'in bu ifadelerine dayandirilmaya calisiimaktadir. Hz. ibrahim’e yonelik ilahi
emrin 6zl Allah'a higbir seyin ortak kosulmamasi, yani sirkten uzak durulmasi ve
tevhid inancinin bir merkezi olarak beytin her tirld kirlenmeden, tevhid inancina
mugayir tutum, tavir ve davranislardan arindiriimasidir.

Cuitall i ek i o 35 Y O il (%a 2 iy W5
2 AL WR5N 5 Gpaildll 3

“Hani biz ibrahim’e, Kabe'nin yerini, “Bana hicbir seyi ortak kosma; evimi, tavaf
edenler, namaz kilanlar, riikil ve secde edenler icin temizle” diye belirlemistik.”

Hz. ibrahim &ncesi dénemde Hicaz bélgesinin dini yapisiyla ilgili bilgi verecek somut
bir delilimiz mevcut olmamakla birlikte, Hz. ibrahim'in Mekke'ye iliskin “.. halkindan
Allah'a ve ahiret glinine inananlar gesitli Griinlerle besle”® seklindeki duasindan
hareketle o zamanda da yorede yasayanlar arasinda putperest kiltlire mensup

4 Bakara 125-127.
5 Hac 26.
6 Bakara 126.
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olanlarin varligi anlasilabilir.” Bu durumda Hz. ibrahim ve oglu ismail tarafindan temsil
edilen monoteizmin, buylk ihtimalle yoredeki geleneksel kiltlr olan paganizmle
mucadele ettigi ve bu iki unsurun, en azindan belirli bir ddnem yan yana varliklarini
devam ettirdikleri séylenebilir. Mevcut tarihsel kaynaklardan Hz. ibrahim'in yasadig
dénemde (takriben M.O. 2000-1800 arasi), basta Mezopotamya olmak (zere
Ortadogu'nun bircok bdlgesinde temelde goksel cisimlerin tanrilastirimasina,
naturalizme ve animizme dayal bir politeizm ve paganizmin oldukc¢a yaygin oldugu
bilinmektedir. Hicaz bélgesinin en azindan MO 5.- 4. yiizyillardan itibaren bilinen sosyal
ve kiltirel yapisi dikkate alindiginda, bu politeist, yani ¢coktanrili ve pagan gelenekle
Hz. ibrahim ve oglu Hz. ismail tarafindan teblig edilen tevhid inanci arasindaki
mucadeleyi sonradan politeizmin ve paganizmin kazandigi ve tevhid inancinin Hicaz
Araplarinca yérenin putperest kiltlri icerisinde eritildigi anlasiimaktadir.

Burada asil Uzerinde durulmasi gereken husus; geleneksel olarak kendilerini,
monoteizmin simgesi olan Kabe'nin kuruculari Hz. ibrahim'in ve oglu Hz. ismail'in
varisleri olarak takdim eden Hicaz bdlgesi Araplarinin cahiliye gelenegiyle nasil
tanistigi ve hemhal oldugudur. Bir baska ifadeyle Hicaz bélgesi halki Hz. ibrahim
tarafindan vaz olunan tevhid inancindan nasil ve neden yiiz gevirmis, nasil misrik bir
toplum haline gelmistir?

Paganizm ve politeizm Hicaz bélgesinde ne zaman ve nasil basladi?

Arap yarimadasinda politeizme ve paganizme oldukca erken donemlerden
itibaren rastlaniyor olmakla birlikte, Hicaz bolgesinde paganizmin ve politeizmin
ne zamandan itibaren vyayginlastigi konusunda elimizde cok fazla bir veri
bulunmamaktadir. MO 5. 4. yiizyillardan itibaren yoredeki politeist ve paganist
yapinin gostergesi olan bazi arkeolojik verilere rastlanmaktadir. Kur'anin nazil
oldugu donemde ise coktanricilik ve putperestlik Hicaz bdlgesinde oldukga
yaygindir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) Mekke'yi fethettiginde Kabe ve civarinda
360 kadar put bulundugu anlatiimaktadir. Peki geleneksel olarak kendilerini, Hz.
ibrahim ve oglu Hz. ismail'in varisleri olarak takdim eden Hicaz bélgesi Araplarini
putperestlikle kim tanistirmistir? Bu soruya cevap sadedinde bazi kaynaklarda Amr
ibn Luhayy isimli bir kisiden soz edilir. islami kaynaklarin birgogu, yasadigi zaman
tam olarak bilinemeyen Amr ibn Luhayy isimli bir Mekke reisinin yasadigi doneme
kadar, Hicaz bolgesi Araplarinin Hz. ibrahim ve oglu ismail'in tevhid inancini devam
ettirdiklerine dair geleneksel dislinceyi tekrar eder. Amr ibn Luhayy ise tevhid
inancini bozan ve sirki yoreye getiren kisi olarak gosterilir. Cesitli kaynaklarda
yer alan bir hadiste, Hz. Peygamberin (s.a.v.) Amr ibn Luhayy'i cehennemde
bagirsaklarini stirtiklerken gordig anlatilir.

7 Burada Hz. ibrahim ve ismail 6ncesi dénemde Hicaz bélgesinin bombos oldugu ve sonraki Hicaz bdlgesi halkinin
tamamen Ismail soyundan tiiredigi tarzindaki bazi geleneksel gériisleri siipheyle karsilamak gerektigini belirtmeliyim.
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"

Amr bin Luhay' atesin icinde bagirsaklarini cekerken gordim: Ciinkii o, bahira,
saibe ve ham bidatini ¢cikardi, Ismail’in dini degistirdi ve putperestligi getirdi."

Ibnii'l-Kelbi (6. 819 veya 821-822), ibn Hisam (6. 833) ve el Ezraki (6. 858) gibi
erken dénem islam alimleri, Amr ibn Luhayy'in® bir hastalik nedeni ile Mekke'den
Sam tarafina gittigini ve Belka yoresindeki Moab'a geldiginde buradaki yerli
halkin (Amalika kabilesinin) putlara taptigini gordtiglini, donisinde bu putlardan
bazilarini Mekke'ye getirdigini ve halkin bunlara tapinmasini emrettigini anlatirlar.
Rivayetlere gore Amr'in Mekke'ye getirdigi put veya putlarin en dnemlisi, Hibel ad
verilen bilyiikce bir heykeldir.'® Amr, Hiibel'in disinda diger putlari da (6rnegin Vedd,
Suva, Yagus, Yalk ve Nasr) Araplar arasinda tapinilmak izere getirmis ve bdylelikle
putperestligin Araplar arasinda yayilmasini saglayan kisi olmustur.

ibnu>I-Kelbi, bununla ilgili soyle der: «Amr ibn Luhayy putculugu yayinca Araplar
da putlara taptilar ve onlari ilah edindiler.»'" Ayrica ibnii'l-Kelbi, Amr'in aslinda bir
kahin oldugunu, onu, putlari Araplar arasinda onlara tapinilmasini saglamak lizere
Hicaz'a getirmeye bir cinin sevkettigini anlatir.™

Ne zaman yasadigl tam olarak bilinemeyen Amr ibn Luhayy isimli bir kisiyi Arap
paganizminin kurucusu ve Hz. ismail'den itibaren devam edegelen monoteizmin
bozulmasinin bas sorumlusu olarak gosteren bu geleneksel gorus, ciddi bir takim
problemlerle karsi karsiyadir. Oncelikle yiizyillardir monoteist inanca baglilig
devam ettiren bir toplumun, tarihin herhangi bir kesitinde bir kisinin dayatmasiyla
ani bir donus yaparak politeizmi benimsedigini ve herhangi bir itiraz ve karsi ¢lkma
olmaksizin kendi icinde putperestligi yayginlastirdigini disinmek cok yiizeysel
bir yaklasim olur. Zira yabanc istilalar ve beraberinde gelen glcld kiltirel baski
ortamlar gibi durumlar olmadikca bir inang sisteminden bir baska inanca gecis
ya da déniisiim ok istisnai bir hadisedir. Ozellikle de monoteist bir gelenekten
politeizme ve tevhid inancindan sirke gecis yapan toplumlarin, en azindan oldukca
uzun bir zaman dénemine vayilan tedrici bir gegis donemi gecirmis olduklari
diistiniliir. Ornegin Kur'an'da insanlarin peygamberlerin kendilerine ilettigi hak ve
hakikat mesajina zamanla nasil arkalarini dondiiklerine ve sapkinliga yoneldiklerine
dair ge¢mis toplumlardan gesitli kissalar anlatilir.

Amr ibn Luhayy, Hz. ismail ve sonraki dénemlerde yasayan muvahhidlerce yorede
hakim kiinmaya calisilan monoteizme karsi bolgenin yerel kiiltirl olan paganizmi

8 Bkn. Ahmet ibn Hanbel, Misned, c. |, s.446; Buhari, Sahih, “Menakib”, 9, amel 11; Mislim, Sahih, “Cennet’, 50, 51.
Ayrica bkn. ibnii'l Kelbi, Kitabu'l-Asnam (cev. Beyza Diisiingen, Putlar Kitabi) Ankara 1969, s. 51, ibn Hisam, Siret-i ibni
Hisam Tercemesi, (gev. Hasan Ege), istanbul 1985, c.1,s. 117.

9 Amr ibn Luhayy'la ilgili olarak bkn. Ozaydin, A., “Amr b. Luhayy", TDV islam Ansiklopedisi, c. 3, istanbul s. 87-88.

10 Bkn. ibnii'l Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 27-28; ibni Hisam, Siret-i ibni Hisam, c. |, 5. 117; el-Ezraki, Ahbaru Mekke, cev.
Y. Vehbi Yavuz, Kabe ve Mekke Tarihi, istanbul 1974, s. 106.

11 Bkn. ibnii'l Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s.29, Ayrica ibnii’l Kelbi ve ibni Hisam gibi yazarlar, Araplarin Kabe'yi tavaf sonrasi
hatira olarak buradan bir tag almalarinin ve buna zamanla tazimde bulunmalarinin Araplardaki taglara tazim etmenin
ve puta tapiciligin baslangici oldugunu iddia ederler. Bkn. Ayni eser, s5.26-27; ibn Hisam, Siret-i ibni Hisam, c. |, . 118.
12 ibnii'l Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 49.
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savunan ve tevhide karsi micadele eden birisi olabilir. ifade etmeye calistigimiz
hususu kisaca belirtmek gerekirse, Amr ibn Luhayy 6ncesi yorede paganizmin
hic olmadigini savunmak tutarsizdir. Zira geleneksel ifadelerde Amr'in kuzeye
seyahatinde karsilastig bir takim tanri kiltlerini kabule yatkin bir karakterde olmasi
ve onun beraberinde getirdigi soylenen pagan kiilt unsurlarina Mekke ve civar bolge
halkinin kolay uyum gdstermesi, cok onceki donemlerden itibaren putperestligin
yorede mevcut olduguna ve y6re halkinin paganizme yatkin karakterine isaret eder.
Ayrica, Amr 6ncesi Hicaz'da paganizmin hakim unsur oldugunu gésteren baska
deliller de mevcuttur. Ornegin, el-Ezraki'nin cahiliye dénemi Araplarinin isaf ve
Naile kiiltiiyle ilgili verdigi bilgiye gore, isaf ve Naile putlarinin yerleri dnceden Safa
ve Merve'de bulunmaktaydi ve hac icin gelen Araplar ibadet maksadiyla bunlara
el stirerlerdi. Amr ibn Luhayy, bu putlarin yerlerini degistirerek birini Kabe yanina,
digerini ise Zemzem kuyusu basina dikmisti.”® Dolayisiyla yukarida naklettigimiz
Hz. Peygamber'e (s.a.v.) atfedilen ifadede "Amr'in Hz. ismail'in dinini degistirenlerin
ilki" olduguna dair ifadeyi, Amr ibn Luhayy'in Hz. ismail'in tesis etmeye calistig]
tevhid dinini degistirmeye calisanlar arasinda 6nde gelen, onemli birisi veya tevhide
karsi miicadele edenlerin en siddetlisi seklinde anlamak kanaatimizce daha isabetli
olur.

Tann tasavvurlari

Cahiliye donemi Arap dini politeist/coktanrici yapisiyla dikkati ceker. Yoredeki bircok
coktanricl gelenegin ortak ozelligi olarak karsimiza ¢ikan animizm ve natdralizm
Arap dini icin de gegerlidir. Sayilari yiizleri bulan tanrisal varliklar yukaridan asagiya
piramitsel bir yapi bir panteon olustururlar. Bu panteonda bazi tanrisal varliklara
inanan bireyin inanc ve rittellerinde digerlerine gore daha fazla yer verilir. Yoreden
yoreye va da kentten kente panteonda ust siralarda yer verilen uluhiyetler degisir.
Bunun disinda inanilan her uluhiyetin kadere hikmetme, verimlilik ve bereket
saglama, savasta yardimci olma, koruma, kollama ve benzeri etki ve islev agisindan
on plana gikan bir karakteristik 6zelligi vardir, dolayisiyla s6z konusu etki dikkate
alinarak bu tanrisal varliklarla iletisime gecilirdi. inanilan tannisal varliklarin biri
haricinde hepsinin eril ya da disil bir cinsiyeti olduguna inanilirdir. Yalnizca Allah'in
cinsiyetinin olmadig disundlirdd. Esasen Allah, diger siradan ulihiyetlerden farkli
olarak her tirll tahayytlden uzak sekilde disunilirdd. O bir stin glictd; ilahlar
ilahiydi.

a-) Ustiin giic inanci

Ustiin bir gii¢ olarak Allah cahiliye inancinin tanrilar panteonunun en tepesinde
yer alan bir ulQhiyettir. Allah mutlak askin olan bir tstiin glictlr; dolayisiyla onunla

13 el-Ezraki, Ahbaru Mekke, s. 108.
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ilgili her tasvir ve tanimlama onun ytceligine aykiri gérilir ve bu nedenle inanilan
tim ulQhiyetlerin tasvirleri ve putlari yapilirken Allah’'in tasvirini yapmaktan uzak
dururlardi. Arap misrikleri Allah'in yaratan, riziklandiran, arzin ve igindekilerin
sahibi, yedi kat goklerin ve arsin Rabbi olan, her seyin milki elinde olan, koruyan
ve kendisi korunmaya ihtiyaci olmayan yiice varlik olduguna inaniyorlardi. Allah’in
yerin ve gogun yaraticisi oldugu, glinesi ve ayi insanlarin hizmetine verdigi, gékten
yagmur yagdinp yeryiiziine bereket verdigi gibi hususlar kabul ediyorlardi.

“Andolsun, onlara, "Gékleri ve yeri kim yaratt, glinesi ve ay1 hizmetinize kim verdi?”
diye soracak olsan mutlaka "Allah” diyeceklerdir. O halde nasil donduriliyorlar?
Allah, kullarindan diledigine rizki acar da kisar da. Sphesiz Allah, her seyi bilendir.
Onlara, "Gokten yagmuru kim indirip de onunla yerylzinu oliminden sonra
diriltti?” diye soracak olsan, mutlaka, "Allah” diyeceklerdir. De ki: “Hamd Allah’adir.”
Fakat onlarin cogu akletmezler"

Yine onlara gore Allah o kadar yice ve Gstindur ki onun adina ya da onun adiyla
kesilecek hayvanlardan yemek caiz olmazdi. Bu nedenle yemek maksadiyla
kestikleri hayvanlara 6zellikle Allah'in adinianmazlar ve Allah'in adi anilarak kesilen
seylerden de yemezlerdi. Zira onlarin inancina gore tizerine Allah'in adi anilmis olan
bir sey artik Allah'in hakkidir ve ondan yemek haramdir. Nitekim Kur'an cahiliye
Araplarinin bu gelenegini reddeder ve elestirir. Tam tersine kesilecek hayvanlar
konusunda Allah’in adinin aniimasini sart kosar ve Gzerine Allah’in adi aniimayan
ya da Allah’tan baskalari adina kesilen hayvanlarin etlerinden yenilmemesini ister.

"Eger Allah'in ayetlerineiman ediyorsaniz, Allah’in adianilarak kesilen hayvanlardan
yiyin. Size ne oluyor da Allah'in adi anilarak kesilenlerden yemiyorsunuz? Halbuki
O size, mecbur kalmanizin disinda haram olan seyleri genisce agiklamistir.
Dogrusu bircoklari bilmeden keyiflerine uyarak insanlari dogru yoldan
saptiriyorlar. Muhakkak ki, Rabbin, siniri asanlan ¢ok iyi bilir. ... Uzerine Allah adi
anilmayanlardan yemeyin. Clinku bu sekilde davranis fasikliktir. Bir de seytanlar
kendi dostlarina sizinle micadele etmeleri icin mutlaka fisildarlar. Onlara boyun
egerseniz stphesiz siz de Allah»>a ortak kosmus olursunuz.”*®

Cahiliye donemi Araplari Bahire, Saibe, Vasile ve Ham adetleri gibi bazi geleneksel
uygulamalarinin Allah tarafindan tesis edildigine de inanirlardi. Kur'an, yukarida
degindigimiz hadisi serifte Amr ibn Luhayy tarafindan baslatildigl vurgulanan bu
adetlerin Allah tarafindan tesis edilmedigine dikkat ceker ve bunun Allah’a karsi
yapilan bir iftira oldugunu vurgular.

1358 ) 15 28 Y 5 Blaamy V5 B W 53000 a0 a3
Gl Y ab 5815 SR A e 55

14 Ankeb(it 61-63.
15 En'am 118-121.
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“Allah Bahire'den Saibe'den Vasile’den ve Him'dan hig birini (mesru) kilmamistir.
Ancak inkar edenler, Allah’a karsi yalan diiziip uyduruyorlar. Onlarin cogu akil
erdirmez.""®

Bu adetler belirli durumlardaki bazi hayvanlarin kutsal addedilip bunlarin kesilmesi
veya kullanilmasi gibi hususlarin yasaklanmasidir. Cahiliye donemi Araplari
ozel durumlar nedeniyle tanrilara adanip saliverilen bu hayvanlari tabu olarak
gérmusler; bunlarla ilgili yasaklarin ihlalinin kisiye ciddi kirlenmeler getirecegine
inanmislardir. Kaynaklarin verdigi bilgiye gére Bahire, bes yavru veren, besinci
batin yavrusu erkek (ya da disi) olan devenin, faydalaniimaktan vazgegilerek
kulaginin yarilip saliverilmesidir. Saibe, dertten kurtulus adag olarak bir hayvanin
faydalanilmaktan vazgecilip putlara adanarak basibos birakilmasidir. Vasile,
koyunun erkekli disili ikiz dogurmasi durumunda disiden dolayi erkek hayvanin
da kurban edilmemesi ve Ham ise on batin dol veren erkek devenin sirtina yik
vurulmamasi, basibos birakilarak yayilmasi ve su igmesinin engellenmemesidir."

Kur'an bu adetlerin disinda Arap putperestlerin bazi ekinlerden ve hayvanlardan
Allah'a hisse ayirmalarina dayali geleneklerine de deginmekte ve bunu
elestirmektedir.

"Allah’in yarattigi ekin ve hayvanlardan Allah'a bir hisse ayirmakta ve kendilerince:
“Bu, Allah’a ait; su da ortaklarimiza ait” demektedirler. Ortaklari icin olan hisse
Allah'a ulasmamakta, fakat Allah’a ayrilan hisse ortaklarina ulasmaktadir. Verdikleri
hikim ne kotadur."®

“Zanlarinca dediler ki: “Bunlar dokunulmaz hayvanlar ve ekinlerdir. Bunlar bizim
diledigimizden baskasi yiyemez. Bunlar da sirtina binilmesi yasaklanmis hayvanlar.
Bir kisim hayvanlari da Gizerlerine Allah'in adintanmadan bogazlarlar. Bitin bunlari
Allah'a iftira ederek yaparlar. Allah onlar iftiralaryla cezalandiracaktir. Dediler ki:
“Bu hayvanlarin karinlarindakiler sadece erkeklerimize ait olup kadinlarimiza
haramdir”. Eger 6lU dogarsa o zaman hepsi onda ortaktir. Bu nitelemelerinden
dolayi Allah onlarin cezasini verecektir. Clinkl O hikmet sahibidir, her seyi bilendir.""®

Kur'an, Arap musriklerinin bu Allah inancinin hastalikh bir inang olduguna dikkat
ceker. By, onlar tarafindan Allah’in geregi gibi takdir edilememesidir.

2%
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“Onlar Allah’i geregi gibi takdir edemediler. Siiphesiz Allah giigliidiir, yiicedir."*

"Allah't geregi gibi takdir edemediler. Yeryizi kiyamet giininde butiniyle

16 Maide 103. Ayrica bkn. En"am 136-139.

17 Bahire, Sibe, Vasile ve Ham igin bkn. ibn Hisam, Siret-i ibni Hisam, c. 1, s. 130-131.
18 En'am 136.

19 En‘am 138-139.

20 Hacc 74.
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O'nun elindedir; gokler sag eliyle dirilmustir. O, onlarin ortak kostuklarindan
miinezzehtir, yicedir."’

Mdsriklerin Allah’s geregi gibi takdir edemediklerine dikkat cekilmesi oldukca 6nemli
bir vurgudur. Aslinda Cahiliye donemi Araplarinin Allah’a inandiklar ve Allah’'in
varhgini inkar etmedikleri bilinmekle birlikte onlarin inandiklari Allah, islam’in
tevhid ogretisi baglaminda tanimladigi ve inanmamizi istedigi Allah degildir. Onlarin
inancinda yer verdikleri Ustln gl olarak Allah; her seyi yaratan, evrendeki baz
olaylara diizen veren, ancak bundan sonra vyiiceliginden dolayi bitiin evrenden,
alemden ve insandan elini etegini ceken —hasa- emekliye ayrilmis bir Tanrnidir. Her
seyi yarattiktan niziklandirdiktan ve bir diizen verdikten sonra adeta kendi kdsesine
cekilmis bir duragan varliktir (deus otiosus). Sanki Aristo’nun tanrisi gibi... Varliga ilk
hareketi verip sonra kenara cekilen bir ylce varlik... Deizmin tanrisina benzeyen bir
arlik... Béylelikle Arap msrikleri aslinda Allah'in evrenle ve insanla olan iliskisini,
O’nun her daim hakimiyet ve egemenligini, midahale ediciligini ve yargilayiciligini
reddetmektedirler. Bir taraftan inandiklari bu usttin glicl, yani Allah’r yiceliginden
dolay! dogrudan ulasilamaz bir Tanri olarak distnirken diger taraftan birgok sevyi,
kisiyi ve grubu; gelenek géreneklerini, kabile degerlerini, soylularini, zenginlerini,
glc sahiplerini, atalanni ve din adamlarini bireysel ve sosyal yasamlarinda
belirleyici ve yonlendirici glice sahip olan egemenler olarak kabul etmekte, bunlari
Allah'a ortak kosmaktadirlar.

b) ikincil uluhiyetler/metafizik varliklar

Cahiliye donemi Arap inancinda dikkat ceken hususlardan bir digeri panteonun
tepesinde yer alan ve mutlak askinligl nedeniyle yarattigi evrenle ve insanla
dogrudan ilgilenemeyecek kadar yiice oldugu kabul edilen Allah’la birlikte sayilan
ylzlerle ifade edilen ikincil ulGhiyetlere de yer verilmesidir. Arap musrikleri bu
ullhiyetlere, onlarin Allah katindan kendilerine sefaat edecekleri ve kendilerini
Allah'a ulastiracaklari gerekgesiyle tapindiklarini séylemekteydiler.

“Allah’i birakip, kendilerine ne zarar, ne de fayda verebilecek seylere tapiyorlar
ve “iste bunlar Allah katinda bizim sefaatgilarimizdir” diyorlar. De ki: "Siz, Allah'a
goklerde ve yerde onun bilmedigi bir seyi mi haber veriyorsunuz!? O, onlarin ortak
kostuklari seylerden uzaktir, yiicedir."?2

Bu ikincil metafizik varliklar/ulGhiyetler arasinda ozellikle dordd, Kur'an'da ismen
bahsedilen Lat, Uzza ve Menat ile Hiibel Mekke ve civarindaki halkin inancinda
etkiliydi.

21 Zumer 67.
22 Yunus 18. Ayrica bkn. Ziimer 43-44; Mi'minun 86,88.
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“Gordiiniiz mii? Haber verin; Lat ve Uzza'yi. Ve iiciincii (put) olan Menat'i(n
herhangi bir giicleri var mi)?"2

Cahiliye donemi Araplarinin tanrilar panteonunda onemli bir yere sahip olan
bu Ug¢ tanriga, yani Lat, Uzza ve Menat, yiksekte ucan kugulara benzetilir ve
Kabe tavaf edilirken "onlar ulu kugulardir...” seklinde bu putlar anilirlardi®* Lat,
Menat ve Uzza, yukarida da degindigimiz gibi Araplarca “Allah’in kizlan” olarak
da isimlendirilmekteydi.>®> Bu tanricalarin “Allah'in kizlan” diye adlandiriimalari,
Araplarca bunlarin Allah'la dogrudan akrabalik iliskileri olan varliklar seklinde
algilanmakta oldugunu gosterebilecegi gibi, “Allah’in kizlan” deyimi “ilahi varhklar”
anlaminda da kullanilabilir. Zira herhangi bir talihsizlik ya da kottllgu ifade etmek
icin benatii'd-dehr ifadesini kullandiklari gibi, Araplar, Allah'in kizlar deyimini de
ylice tanriyla veya tanrisal alemle bir iliskiyi ifade etmek amaciyla “ilahi varliklar”
anlaminda kullanmis olabilirler.?

Lat, Sakif kabilesinin -Mekkelilerin de tazimde bulundugu- bir tanrigasiydi. Onun
kiilt merkezi Taif'teydi ve burada tanriga Lat'in dort koseli diiz bir kaya pargasindan
ibaret olan bir putu vardi. Ayrica bu putun etrafinda onun adina yapiimis olan ve
"Taif Kabe'si" olarak bilinen bir beyt mevcuttu?’. Hz. Peygamber (s.a.v.), yore islam
hakimiyetine girdiginde Ebl Sifyan ibn Harb ile Mugire ibn Sube'yi gondererek
burayr yiktirdi?8. Lat kdltu cahiliye donemi Araplari arasinda oldukca yaygindi. Bu
nedenle Kur'an'in yani sira onun isminden cesitli hadislerde de bahsedilir?®. Araplar
Lat'a nispeten Zeydullat (Lat'in yetistirdigi) ve Teymullat (Lat asigl) gibi sahis
isimleri kullanirlardi®®. Klasik kaynaklarda, Lat isminin nereden geldigi ve Lat'a
tapinmanin nasil basladigl konusunda gesitli gorisler yer alir. Bunlara gore Lat ismi,
“karistirmak” manasina gelen Arapga /ett kokinden tiretilmistir. Rivayetlere gére,
eski zamanlarda adamin biri Mekke'ye giden hac yolu tzerinde bir tasin Gzerinde
oturur ve hacilar gelip gecerken onlara yag ile kavutu karistirmak suretiyle yemek
yapar yedirirmis. Buadamin élimiinden sonra, onun zerine oturdugu bu tas onun
anisina kutsallastirilmis ve bu tasa, karistirmak kokiinden gelen Lat ismi verilmis.
Hicaz bélgesine paganizmi getiren kisi oldugu soylenen Amrise, sonradan “Lat sizin

23 Necm 19-20.

24 Bu putlarin bu sekilde anilmas hususu islam tarihinde Garanik hadisesi olarak adlandirilan olayda da karsimiza
cikmaktadir. Bkn. Cerrahoglu, i., “Garanik’, DV Islam Ansiklopedisi, c. 13, s. 362.

25 Bkn. Necm 19-23.

26 Bkn. Armstrong, K., A History of God, Mandarin Paperbacks, London 1995, s. 172.

27 ibnii'l-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 30-31; ibn Hisam, Siret-i ibni Hisam, c. 1, 5. 125.

28 ibnii'l-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 31; ibn Habib, Kitabu'l-Muhabber, Haydarabad 1361/1942, s. 315.

29 Bkn. Mislim, “Fiten ve Esrati's-Saat", 52; “iman’, 5; Buhari, “Surat’; 15.

30 ibnii'l-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 31.
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Rabbinizdir; o bu tasin altina girdi” diyerek halkin bu tasa tapinmasini saglamistir®”.
Bir baska rivayette ise Lat teriminin hacilara yemek yediren bu adamin ismi oldugu
iddia edilir2.

Uzza ise Kureys, Kinane ogullar ve diger bircok Arap kabilelerinin tapindigi bir
tanricaydi. Kureys kabilesi Uzza'ya tapinmaya 6zel bir onem atfederdi. Cesitli hadis
kaynaklari Uhud savasi sonrasi Ebl Sufyan’la Mislimanlar arasinda yasanan s6z
duellosunda Eb{ Sufyan'in, Hubel'in yani sira Uzza'yla da dviinerek Mislimanlara
karsi Ustuinlik taslamaya calistigini rivayet etmektedir.?® Cahiliye doneminde Uzza
kiiltinln merkezi Nahle'ydi. Burada bulunan (¢ blyik dikenli agag (samure agaci)
Uzza'yi temsil etmekteydi.** Kitabu'l-Asnam’ da yer alan Zeyd ibn Amr ibn Nifeyl'e
ait bir siirde, Uzza ve iki kizindan bahsedilmektedir.?> Bu siirde gegen “Uzza ve iki
kizi" ifadesi, muhtemelen bu (g dikenli agaci (birisi Uzza, digerleri ise onun kizlari
seklinde) kastetmektedir. Rivayetlere gore bu agaglarin yaninda tapinmak icin bir
beyt ve kurban sunmak igin bir sunak (gabgab) yapilmisti.® Araplar arasinda Uzza
killtiiniin yayginlasmasi Lat ve Menat kiiltleri sonrasina rastlar. Zira ibnii'l-Kelbi
gibi kaynaklarin verdikleri bilgilere gore cahiliye Araplarinda gortilen Lat ve Menat'a
nispet edilen sahis isimleri, Abduluzza (Uzza'nin kulu) gibi Uzza'ya nispet edilen
isimlerden daha 6ncedir.>’

Cahiliye Araplarinin tazim ettikleri bir baska ulGhiyet ise Menat idi. Rivayetlere gore
Menat, Amr ibn Luhayy'in Orta Arabistan'da paganizmi yaymasi tzerine Araplarin
tapinmaya basladiklari tanrilar arasinda en eskisiydi®®. Basta Medine'nin Evs ve
Hazrec kabileleri olmak Gzere, Kureys de dahil yoredeki butiin kabileler tarafindan
kaza ve kader tanricasi olarak tapilan Menat, Mekke ile Medine arasindaki sahilde
el-Musallal bélgesinde Kudayd denilen yerde bulunan dikili tas seklindeki bir
put ile temsil olunmaktaydi.®® Araplar tanrica Menat'a nispeten Zeydilmenat
(Menat'in yetistirdigi), Abdulmenat (Menat'in kulu), Avfumenat (Menatin aslani ya
da misafiri) Sadmenat (Menat'in parlaklig) gibi sahis isimleri kullanirlardi.*° Diger
tannsal varliklar konusunda oldugu gibi, Menat putu icin de takdimeler sunulur ve
onun icin telbiye getirilirdi.**

31 el-Ezraki, Ahbaru Mekke, s. 112-113.

32 Bubhari, “Tefsir", 287.

33 Buhari, “Cihad ve's-Siyer’, 163; “Megazi", 17. Uzza ismi diger bazi hadislerde de yer almaktadir. Bkn. Muslim, “Fiten
ve Esrati's-Saat’, 51; “iman’; 5.

34 ibnii'l-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 35; el-Ezraki, Ahbaru Mekke, s. 113.

35 ibnii'l-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 33.

36 Ayni eser, s. 32. Bazi kaynaklar, bunlarin yani sira orada Uzza'yi temsilen bir put (vesen} bulundugunu da ifade
ederler. Bkn. ibn Habib, Kitabu'l-Muhabber, s. 315. ibnii'l-Kelbinin eserinde Hz. Muhammed'in de risalet 6ncesi
dénemde Uzza'ya bir koyun kurban takdimesinde bulundugu seklinde bir rivavet yer alir. ibnii'l-Kelbi, Kitabu'l-Asnam,
s. 32

37 Krs. ibnii'l-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 31-32.

38 Ayni eser, s. 29.

39 Ayni eser, s. 29-30; ibn Hisam, Siret-i ibni Hisam, . |, s. 125; el-Ezraki, Ahbaru Mekke, s. 112.

40 ibnii'l-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 29, 31; Resit el-Cemili, Tarihu'I-Arab fi'l-Cahiliyyeti ve Asri'l-Da'veti'l-islamiyyeti.
Beyrut 1972, s. 225.

41 Bkn. Miislim “Hadd’, 263; ibnii‘l-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 29-30.
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Arap tanrilar penteonunda ver alan varliklardan bir digeri ise Hiibel'di. Araplarca
savas ve yagmur tanrisi olarak tapinilan Hibel'in, Amr ibn Luhayy tarafindan
kuzeyden getirildigi disundlur. Kabe'nin igindeki bir su kuyusunun basinda bulunan,
sag eli kirik bir insan seklinde kirmizi akik tasindan yapilmis bir heykelinin oldugu
anlatilir. Araplar bu kirik elin yerine altindan bir el yaparak heykeli onarmislardi.®?
Putu, Kabe'de ve avlusunda bulunan putlarin en biiyigl olan Hiibel'e tapinmaya
Araplar 6zel bir 6nem atfederlerdi. Ornegin, Uhud savasinda Ebd Sufyan “yiice ol
Hibel" diyerek onunla Mislimanlara karsi 6viinmistd. Yine Abdulmuttalib, Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) babasi Abdullah icin Hiibel'in putu 6niinde fal oku ¢ekmisti.*?
Lat, Uzza ve Menat gibi diger tanrisal varliklarin tas, kaya parcalari ya da agaclarla
sembolize edilmesine karsilik, Hiibel'in insan seklindeki bir figiirle temsil edilmesi
oldukca dikkat cekicidir. Amr ibn Lubhayy tarafindan kuzeyden getirilerek Kabe'ye
yerlestirildigi soylenen Hiibel, bu 6zelligiyle Hicaz bdlgesinin diger tanri kiiltlerinden
bir farkhlik gosterir.

Bu dort 6nemli uldhiyetin yani sira cahiliye dénemi Araplari daha baska bircok tanri
ve tanricaya da panteonlarinda yer vermislerdir. Cahiliye donemi ulGhiyetlerinden
Isaf ve Naile, Kabe mevkiinde bulunan dikili tas seklindeki iki put ile temsil
edilmekteydi. el-Ezraki'nin verdigi bilgiye gére, bu dikili taslardan birisi Safa'da
digeri ise Merve'deydi. Hac maksadiyla Mekke'ye gelerek Safa ile Merve arasinda
dolasanlar ibadet maksadiyla bunlara el sirerlerdi. Amr ibn Luhayy sonradan
bunlarin yerlerini degistirmis; birini Kabe yanina, digerini ise Zemzem kuyusunun
basina dikmisti.*“ Araplar, isaf ile Naile'nin iki sevgili olduguna inanirlardi, rivayete
gore, bunlar Kabe icerisinde zina ettiklerinden dolayi tasa doniismiisler ve onlari bu
halde bulan Araplar dnce bunlara ibret amaciyla bakmislar, sonradan ise tapinmaya
baslamislard:.“> Cahiliye déneminde isaf ve Naile, basta Kureys ve Huzaa kabileleri
olmak Uzere, Kabe'yi haccetmeye gelen butin Araplar tarafindan tapinilan tanrisal
varlklardi.

Huneyn istikametinde Mekke'den Taif'e giden yol tizerinde bulunan buytikge vesil
bir agactan ibaret olan Zat-1 Envat'a Araplar kurban keser ve tazim ederlerdi. “
Kaynaklarimizda Zati Envat'la ilgili ilging bir hadis rivayeti de bulunmaktadir.
Buna gore ashabi kiram Rasulullah (s.a.v.) ile birlikte Huneyn seferine ¢iktiginda,
musriklerin “Zati Envat” dedikleri, kutsiyetine inandiklarindan dolayi silahlarini
altinda kusandiklari ve ona ibadet ettikleri agacin bulundugu mekandan gecerken
hentz yeni islam’a girmis olan birileri ona (sav): “Ey Allah’in Rasulii! Bize de onlarin

42 ibnii’l-Kelbi, Kitdbu-Asndm, s. 36; ibn Hisam, Siret-i [bni Hisam, c.1, s. 122; el-Erzaki, Ahbdru Mekke, s. 110.

43 Buhari, “Cihad ve's-Siyer”, 163; ibnii‘l-Kelbi, Kitdbu'l-Asndm, s. 36.

44 el-Ezraki, Ahbaru Mekke, s. 108.

45 ibnii'l-Kelbf, Kitabu'l-Asnam, s. 28; el-Ezraki, Ahbaru Mekke, s. 108; ibn Hisam, Siret-i ibni Hisam, c. |, s. 122-123;
ibn Habib, Kitabu'l-Muhabber, s. 311.

46 el-Ezraki, Ahbaru Mekke, s. 116-117. Zat-1 Envat terimi, belirli bir tanrisal varligin 6zel ismi olmaktan ziyade,
tanrisal varlikla ilgili bir niteleme olabilir. Nitekim Giliney Arabistan'da gilines tanrigasi olarak tapinilan uldhiyet, Zat-i
Himyam (parlayan i1sik sagan) ve Zat-1 Ba'dan (uzaklarda, otelerde olan) gibi zat énekiyle baslayan gesitli isimlerle
isimlendirilir.
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Zati Envat’i gibi bir agac tayin et” dedi. Bunun Uzerine Rasulullah (s.a.v.): “Allahu
Ekber! Yine ayni yol. Yemin ederim ki, israilogullarinin Musa'ya “Ey Musa! Bunlarin
ilahlari gibi bize de bir ilah yap” dedikleri gibi diyorsunuz. Stiphe yok ki siz, sizden
onceki kavimlerin yolundan yurtyeceksiniz” cevabini verdi.’

Kureyslilerce tapinilan bir baska tanr Menaf'ti. ibnu’l-Kelbi'nin ifadesine gore
putunun dikili oldugu yer tam olarak bilinmeyen Menaf adina Araplar, Abdumenaf
gibi sahis isimleri kullanirlardi. Onun putuna hayizli kadinlar yaklasamaz ve
dokunamazd:.“® Bir diger tanrisal varlik ise Safa tepesinde bulunan ve muhtemelen
dikili bir tas seklinde olan Nuheyk isimli bir puttu. Araplar Nuheyk'e riizgar tanrisi
olarak ibadet ederlerdi. Merve tepesinde ise Mutimu't-Tayr (kuslari yediren) isimli
bir baska put vardi. el-Ezraki, bu her iki putu da Amr ibn Luhayy'in buraya dikmis
oldugunu soyler.*

Cahiliye donemi Arap tanrilarinin bir kismi ise Arapcadaki “zi” 6nekiyle baslayan
isimlerle isimlendirilirdi. "Zissera, Ziilliba, Zulkaffeyn, Zilhalasa ve Zilkaabat”
bunlar arasinda sayilabilir. ismi “Sara’l” ya da “Sara’nin sahibi” anlamina gelen
Zissera, Ezd soyundan el-Haris ibn Yaskur ibn Mubassir ogullarinin putuydu.®®
Bu uluhiyet ileride kendisinden bahsedecegimiz Nebatilerin Gsttin tanrisi Dusara
ile yakindan irtibath goriinmektedir. Zdlliba ise , doguda Abdulkays kabilesinin
Ziilkaffeyn (iki elli) ise Huzaa ve Devs kabilelerinin tanrilariydi.>® Devs ve Becile
gibi kabilelerin tapindiklari bir baska uluhiyet olan Ziilhalasa (sarmasikl) Mekke ile
Yemen arasinda yer alan Tabala'da, (izerinde bir gesit tag figiiri oyulmus beyaz
bir dikili tas ile temsil edilirdi. Ayrica bu dikili tas etrafinda Zilhalasa adina bir de
beyt bulunmaktaydi.>? Ziilkaabat (kare evlerin sahibi) ise Sindad-da Bekr ve Taglib
kabilelerinin tapindiklar bir puttu.®® Arapca zd on ekiyle baslayan bu isimlerin
her biri, ilgili tanrinin bizzat 6zel ismi olmaktan ziyade o ulGhiyeti niteleyen bir
sifat olabilir. Muhtemelen bu durumda “Sara’li ya da Sara'nin sahibi’, “iki elli” ve
“sarmasikli” gibi anlamlara gelen isimler Araplarca tapinilan gesitli tanrilara iliskin
nitelemeler olarak kabul edilebilir.

Kur'an'da Nuh kavmiyle iliskili olarak isimleri anilan ve Nuh’un icinde yasadig
toplumun ilahlar olarak zikredilen Vedd, Siva, Yagus, Yalk ve Nasr da cahiliye
dénemi Araplarinca tazim edilmekteydi®*. Bunlardan Vedd, Kelb ve Kuzaa kabileleri
tarafindan tapinilir ve Dumetu’l-Cendel'de erkek savasci suretindeki blyikce

47 Tirmizi, fiten, 18

48 ibnii'l-Kelbi, Kitdbu-Asndm, s. 38-39.

49 el-Ezraki, Ahbaru Mekke, s. 111-112.

50 ibnii’l-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 42.

51 Ayni eser, s. 41; ibn Habib, Kitabu'l-Muhabber, s. 317.

52 Bkn. ibnii'l-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 40-41; ibn Hisam, Siret-i ibni Hisam, c.1, s. 127; Buhari, “Cihad ve's-Siyer’, 153,
"Megazl", 64; "Menakibii'l-Ensar’, 20; Miislim, “Fiten ve Esrati's-Saat", 51.

53 ibn Hisam, Siret-i ibni Hisam, c. |, s. 129.

54 Nuh 23. Krs. Ibnii'l-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 49-51; Buhari, "Tefsir’, 329; ibn Hisam, Siret-i ibni Hisam, c. 1, s. 119-
121. Ayrica Bkn. Smith, W. Robertson, The Religion of the Semites, Landon 1894, s. 37, 226; Eph‘al, |, The Ancient
Arabs Nomads on the Fertile Crescent 9th-5th Centuries B.C,, Jerusalem 1982, 5.121.
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bir heykelle tasvir edilirdi. Stva, Batn-1 Nahle bdlgesinde bulunan Huzeyl ve
Kinane kabilelerinin putuydu. Tabarsi, bunun kadin surelindeki bir put oldugunu
soylemektedir®. Yagus'a Mezhec, Mudar ve Havazin kabileleri, Yalk'a Hemdan
ve Havlan kabileleri, Nasr'a ise Himyerliler tapinmaktaydi. Tabarsi bunlardan
Yagus'un aslan, Yadk'un at, Nasr'in ise kartal suretinde yapilmis oldugunu soyler®®,
Tapindiklari tanrisal varliklar genellikle dikili tas ve kayalar ya da cesitli agaclar gibi
temsili olmayan soyut ifadelerle sembolize eden Araplarin, Kur'an'da Nuh kavminin
putlariolarakzikredilen bu tanrisal gliclerleilgilihayvan ve insan suretli putlara sahip
olmalari dikkat cekicidir. Hicaz bolgesi ve civarinda genellikle tanri ve tanricalarla
ilgili soyut figiirlerin hakim unsur oldugu g6z oniinde bulunduruldugunda, insan
suretindeki bir figiir ile temsil olunan Hibel putu gibi, Vedd, Slva, Yagus, Yalk ve
Nasr gibi insan ve hayvan suretindeki putlarinin da yoreye disaridan getirilmis
oldugu soylenebilir.

Arap musriklerinin ikinci dereceden ulGhiyetlerinin biytk béliminin gesitli gok
cisimlerinin kisilestiriimis halini temsil etmekte oldugu dikkati geker. Ozellikle ay ve
glines, cahiliye donemi Araplarinin ilahlastirdiklari g6k cisimleri arasindadir.

ARl Y 5 el ) 0425 Y Fadll s st 3 ey B 4l Gy
Gy s 800 25K ) Bels ol A

"Gece, giindiiz, giines ve ay Allah'in varhginin delillerindendir. Giinese ve aya
secde etmeyin. Eger gercekten Allah’a kulluk ediyorsaniz, onlari yaratan Allah’a
secde edin."’

Yildiz ve gezegen kuilti kuzeyinden giineyine hemen hemen bitiin Arabistan
bolgesinin ortak bir 6zelligi olarak Hicaz bdlgesi putperestleri arasinda da oldukga
yaygindir. Nitekim Abdussems (gtinesin kulu veya giinesin kolesi) ismi, cahiliye
doneminde vyaygin olarak kullanilan sahis isimlerinden birisidir.?® Ayrica Beni
Temim kabilesinin Sems adi verilen bir tanrisinin oldugu ve kabilenin onun adina
bir de mabet yaptigi bilinmektedir.>®

Cahiliye donemi Araplarinin gok cisimlerinden baska, melekler ve cinler gibi varlig
kabullenilen her tiirli metafizik varliga da uluhiyet atfettikleri bilinir. Kur'an'da yer
alan cesitli ifadelerde, cinlerin ve meleklerin Araplarca Ustiin gl olarak distnilen
Allah'in  akrabalar olarak gorildiugl belirtiimekte ve bu dislince siddetle
reddedilmektedir®. Tipki gok cisimlerinin tanrilastirlmasi konusunda oldugu gibi,

55 Bkn. Dayf, S., Tarihu'l-Edebi’l-Arabiyyi el-Asru’l -Cahiliyyu, Kahire (ty.) s. 91 (Tabarsi'nin Mecmau'l-Beyan li Ulami'l-
Kur'an baslikli eserinden naklen).

56 Ayni eser, s. 91.

57 Fussilet 37.

58 Cagrici, M., “Arap (islam‘dan Once Araplarda Din)", TDV islam Ansiklopedisi, c. 3, istanbul, s. 318.

59 ibn Habib, Kitabu'l-Muhabber, s. 316.

60 Bakara, 116; En'am 100; Nahl 57; Zuhruf 16-20.
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ylce tanriya ogullar ve kizlar isnat etme hususunun da eski devirlerde basta kuzey
bolgeleri olmak lzere biitin Arabistan’da yaygin bir durum oldugu bilinmektedir.®’

Atalar Kiiltii

Cahiliye donemi Arap geleneginde en dikkat cekici ozelliklerden birisi atalar
kiltidur. Esasen atalar kiiltl yalnizca Hicaz bolgesi halklarinin degil gegmisten
gliniimiize bltin cahiliye toplumlarinin dikkat cekici karakteristik bir dzeligidir.
Atalar kiilti toplumda cari olan gelenegin, gérenegin, torenin ve gecerli sosyal
siyasal ve kiltirel yapinin en temel dayanagidir. Babadan ogula gecen deger
yargilarinin ve tim dogru ve yanlis kabullenmelerinin temel referansidir. insanlar
arasinda belirleyici olan etnik ve kiltirel aidiyetin devamini saglayan énemli bir
faktordir. Hicaz bolgesi halki icin bu faktor mevcut statiikonun korunmasi ve
kabilesel, siyasal, ekonomik ve askeri gliciin surdirtilmesi agisindan da oldukca
onemlidir. Statliko ve miras alinan dinsel yapi bireylerle, toplumla ge¢misin, atalarin
arasindaki en kokl kopri olarak gorllmis ve bu nedenle atalardan miras alinan
gelenek sikiya sahiplenilmistir. Stattikoyu sahiplenip korumak ve bu dogrultuda
gecmisten miras kalan dinsel yapryi muhafaza etmek, ayni zamanda rakipler
arasinda siyasal tstiinltigiin bir garantisi olarak da gortlmustir.

Atalar kdltinin, gecmisten gelecege nesilleri birbirine bagladigina ve etnik
bilincin glicli sekilde devamina katki saglayan bir kopri gorevi Ustlendigine de
inaniimistir. Bu nedenle olsa gerek, cahiliye Araplari icin atalarin yolundan gitmek,
gecmisi gelecege baglamak agisindan olmazsa olmaz olarak gérilmistir. Onlara
gore, bir inancin hakhligr ya da dogrulugu, kalplere, vicdanlara ya da akillara hitap
etmesiyle degil, atalarin izinde gidip gitmemeyle olculiirdd. Dolayisiyla Kur'an
mesajina, atalardan miras alinan sosyal ve siyasal yapiyla bunun ayrilmaz bir
pargasi olan geleneksel dini yapiya karsi ¢iktig|, atalarin yolunu elestirdigi icin itiraz
edildi. Misrikler icin babalarini Gzerinde bulduklari, atalarindan miras aldiklar din,
temel inanglarinin ve yasamlarinin temel referansiydi. Kur'an'in bunu elestirmesi,
sorgulamasi ve reddetmesi onlar igin kabul edilemezdi.

“Onlara: “Allah’in indirdigine ve elciye gelin” denildiginde, "Atalarimizi tzerinde
buldugumuz sey bize yeter” derler. (Peki,) Ya atalari bir sey bilmiyor ve hidayete
ermiyor idilerse?"¢?

Mdsrik Araplar icin atalarin yolu ve mirasi sorgulanmadan kabul edilmesi gereken
bir referans ve Uzerinde bulunduklar tim sapkinliklara ve yanlislara énemli bir
mesruiyet zeminiydi.

“Kati (girkin) bir sey yaptiklari zaman: “Babalarimizi onun izerinde bulduk (onlardan

61 Sarikgioglu, E., "Kur'an'a Gére Miisrikler ve Putperestler’, islami Arastirmalar, 1, 1986, s. 28.
62 Maide 104.
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bdyle gordiik) ve Allah onu bize emretti.” dediler. De ki “Muhakkak ki; Allah, fahsayi
(katdlugy, cirkinligi) emretmez. Allah’a bilmediginiz bir seyi mi séyliyorsunuz?"e?

Bu nedenle atalar kiiltlinin cahiliye ddnemi Araplari tzerinde aslinda en belirleyici
faktor oldugu soylenebilir. Zira bu kdlt, bitln inanclarinin, deger vargilarinin,
geleneklerinin, goreneklerinin ve sosyal ve siyasal sistemlerinin temel belirleyici
konumundadir. Her tiirli mesruiyetin ana kaynagi konumundadir; sorgulanmamasi
gereken bir referans olarak kabul edilmistir.

Vahiy ve Peygamber Tasavvurlari

Cahiliye donemi Arap dininde vahiy ve risalet inancinin var oldugu, ancak Allah’tan
kaynaklanan bir vahiy olarak Kur'an'a ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) peygamberligine
mesafeli durduklari bilinmektedir. Arap putperestler kitab gelenegine sahip
olan ve ehli kitab olarak adlandinlan Yahudilerle ve Hiristiyanlarla bir arada
yasamaktaydilar. Bunlardan Yahudiler, Yesrib, Hayber ve Fedek gibi bolgelerde
Hiristiyanlar ise Necran ve Gassan bolgelerinde bulunmaktaydi. Bundan baska
ciddi bir ticaret ugrasisi icinde olan Hicaz halkinin glineyden kuzeye birgok ticaret
ve kiltir merkeziyle yakindan iliskili olduklari ve buralardaki dinsel/kiltirel yapiyi
bildikleri de bir gercektir. Ehli kitab olarak adlandirlan Yahudilere ve Hiristiyanlara
karsi Arap putperestleri ise Ummiler olarak adlandinimislardir. Ummi terimi ehli
kitab olmayan anlamina kullanilan bir kavramdir. Zira Kur'an'da bu terimin yer aldig
ifadeler dikkate alindiginda, bunun, okuma yazma bilmeyen anlamina degil, Hz.
Muhammed'in muhataplarindan ehli kitab kategorisinde olmayan ve geleneksel
Arap inancini benimseyen kimse/kimseler anlaminda kullanildigi anlasiimaktadir.®
Nitekim Al-i imran suresinde Hz. Peygamber'e (s.a.v.) hitap eden bir ifadede “kitap
verilenlere ve immilere deki.."® denilerek, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) karsisindaki
insanlarin ana olarak iki grupta toplanmakta olduguna dikkat cekilmistir. Benzer
sekilde Hz. Muhammed'in (s.a.v.) “Gmmiler icerisinden onlara gonderilen bir resul”
oldugu da vurgulanmaktadir.s® Ummiler olarak Arap miisrikleri dinsel olarak Hz.
ibrahim’in mirasini sahiplendikleri iddiasindadirlar. Hatta bu cercevede haram
aylarla ilgili geleneklerinden hac ibadetlerine kadar bircok hususu Allah’in tesis
etmis oldugu dinin gerekleri olarak icra ettikleri kanaatindedirler. Kur'an bircok
ifadesinde onlarin bu iddialarini yalanlar. Hz. ibrahim'in bir musrik olmadigini, Allah
adina icra etmekte olduklari bircok seyin de Allah’in emrettigi seyler olmadigini
vurgular.®’

Arap musriklerinin vahye ve risalete yonelik inkar ve yalanlamalari Kur'an ve Hz.

63 A'raf 28.

64 "... iclerinde birtakim Gmmiler vardir ki, Kitabi bilmezler; biitiin bildikleri kulaktan dolma seylerdir. .. Bakara, 2/78
65 Al-i imran 20

66 Cuma 2. Ayrica bkn. Bakara 78.

67 Bkn. Ali imran 67; Maide 103.
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Muhammed (sav) baglamindadirlar. Onlar Kur'an vahyine karsi ¢ikmaktadirlar.
Kur'an'a yonelik temel itirazlar onun esdtiru’l-evvelin yani “eskilerin sdylenceleri”
oldugudur.

“Onlarakarsi ayetlerimiz okundugu zaman, “Duyduk, istesek biz de bunun benzerini
elbette sdyleriz. Bu, eskilerin sdylencelerinden baska bir sey degildir” dediler."s®

Burada eskilerin soylenceleri oldugunu iddia ettikleri hususlar Kur'an'da Allah’in
ayetleri olarak kendilerine bildirilen hususlardir. Onlara gére buna benzer seyler
daha 6nceden de zaman zaman sdylenegelmistir; dolayisiyla bir orijinalitesi
ve gercekligi s6z konusu degildir. Onlara gére Kur'an olsa olsa uydurulmus bir
mesajdir, bir buyidur.®®

Kur'an'in Allah’tan kaynaklanan bir kitab olmasina yaptiklariitirazin bir benzerini Hz.
Muhammed'in (s.a.v.) risaleti icin de yapmislardir. Onlara gore Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) peygamberligi gercek degildi; o biiyiilenmis ve cinlenmis bir kisiydi.”® Burada
esasen misrikler, risaletin kendisine degil, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) risalet goreviyle
gorevlendirilmis olmasinaitiraz etmekteydiler. Oyle ki onlara gére, icinde yasadiklari
toplumda servet, silah ve adam glicl ve siyasal etkinlik agisindan digerlerinden bir
Ustdnligu olmayan bir kisinin peygamber olmasi da diistniilemezdi. Peygamberlik
olsa olsa sahip olduklari gli¢ ve kuvvet ile toplumda 6ne ¢ikan bazi sahislar icin
disindlebilirdi. Nitekim onlarin bu konudaki tutumlari Kur'an'daki bir ayette soyle
dile getirilmektedir:

“Bu Kur'an, iki sehrin birinden bir biylk adama indirilmeli degil miydi?’ dediler.
Rabbinin rahmetini onlar mi bélistriyorlar? ..

Mekkeli musriklerin burada Peygamberligi yakistirdiklari kisiler Mekkeli Velid
ibn Mugire ile Taifli Urve ibn Mes'tid es-Sekafi idi. Onlar Hicaz bdlgesinin bu iki
onemli kentinin en varliklilari ve gticlileri olarak bilinen bu iki sahis dururken, Hz.
Muhammed'in (s.a.v.) peygamber olmasini iclerine sindiremiyorlardi. Clinkii bu
durum, yasadiklari toplumda belirleyici olan giic algisina aykiriydi. Oysa yukaridaki
ayeti kerimeye de yansidigi sekilde, risalet gorevi Allah'in bir rahmetidir ve Allah'in
rahmetini paylastirmak ya da bu rahmetin kime yonelik olup olmamasi insanin
gorevi degildir; Allah rahmetiyle diledigini nimetlendirir.

“Ne Ehli Kitaptan inkar edenler ne de misrikler Rabbinizden size bir hayir
indirilmesini isterler. Allah rahmetini diledigine tahsis eder; Allah buyik [ituf
sahibidir"”?

68 Enfal 31. Ayrica bkn. Mutaffifin 13; Nahl 24; Kalem 15.
69 Bkn. Y(nus 36-38; Zuhruf 30

70 Bkn. Furkan 8; Suara 153, 185; Zariyat 52.

71 Zuhr(if 31-32.

72 Bakara 105.
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Kiyamet, Hasir ve Ahirete Yonelik Tasavvurlari

Kur'an'da cahiliye donemi Arap dinsel gelenegiyle ilgili olarak yapilan en dikkat
cekici tanimlamalardan birisi; Kur'anin nazil oldugu donem Hicaz bolgesi
Araplarinin ahiret inanglarina yoneliktir. Kur'an'daki bircok ifadede, o donem
Araplarinin yeniden dirilis ve hesaba yonelik itirazlarinin 6zellikle iki ana noktada
yogunlastigl tzerinde durulur. Buna gore; 6ncelikle o donem Araplari yeniden
dirilisin ontolojik olarak imkanini tartismakta ve temel itiraz noktalarini bu dayanak
tzerine temellendirmeye calismaktadirlar:

“Ve onlar da, sizin zannettiginiz gibi Allah'in hi¢ kimseyi yeniden diriltmeyecegini
zannettiler'”?

“\/e bizim hayatimiz, diinya (hayatindan) baska bir sey degildir. Ve: "Biz tekrar
diriltilecek degiliz" dediler7

“Kendi yaratilisini unutarak bize bir érnek verdi; dedi ki: “Clriimis bozulmusken, bu
kemikleri kim diriltecekmig?"7>

“\e "Biz, kemik ve kirinti oldugumuz zaman mi? Gergekten biz, mutlaka yeni bir
yaratilisla mi diriltilecegiz?” dediler."”®

“Hayir, ahiret hakkinda onlarin ilimleri tamamlandi Aksine onlar, (hala) ondan
(ahiretten) siiphe igindeler. Hayir, onlar, ona karsi kordirler. Ve kafirler (sdyle)
dediler: “Babalarimiz ve biz toprak olduktan sonra mi? Gercekten biz, mutlaka
(topraktan) ¢ikarilacak miyiz?"7”

Burada en dikkati ceken husus, cahiliye donemi Araplarinin tecriibi verilerden
hareketle, 6limden sonra diriltiimenin yani hasrin imkanini sorgulamalaridir.
Mdsrik Araplar, Kur'an mesajina ve bunun bir parcasi olan yeniden diriltilme ve
hesap inancina yonelik olarak, esasen bunun oteden beri sdylenegelen mitolojik
bir anlati oldugu zannini ifade etmektedirler. Kur'an, gesitli ayetlerde inkarcilarin
yeniden dirilis ve hesap inanciyla ilgili olarak, bunun esdtirul evvelin, yani eskilerin
soylenceleri oldugunu soylediklerini vurgular.

"Hayir onlar, dncekilerin sdyledikleri sdzler gibi sozler ettiler. Dediler ki: “Gergekten
biz, dliip bir toprak ve kemik yigini haline geldikten sonra mi tekrar diriltilecegiz?
Andolsun, biz de bizden dnce atalarimiz da bununla tehdit edildik. Bu eskilerin
soylencelerinden (esdtirul evvelin) baska bir sey degildir"7®

“inkar edenler dediler ki: “Biz ve babalarimiz toprak olmus iken mi, gercekten
bizler mi (diriltilip) cikarilacagiz? Andolsun, bizler de bizden 6nce babalarimiz da

73Cinn 7.

74 En’am 29. Ayrica Nahl 38; Naziat 10-12.
75 Yasin 78.

76 isra 49. Ayrica Vakia 47-48.

77 Nem| 66-67.

78 MiminQn 81-83.
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bununla tehdit edilmistik. Bu eskilerin séylencelerinden (esdtirul evvelin) baska bir
sey degildir"”®

Buna gore cahiliye donemi Araplari, ahirete ve hesaba yonelik mesajin yeni ve
6zgln bir 6greti olmadigini ve bunun oteden beri konusulagelen mitolojik bir
anlati oldugu kanaatini dile getirmektedirler. Burada cahiliye Araplarinin Allah'in
tek ulhiyetine ve hasir ve hesaba yonelik 6gretiyi eskilerin sdylenceleri oldugu
gerekgesiyle reddetmelerinin, koru kortine baglh olduklar yukarida bahsettigimiz
atalar kilttyle nasil bagdastigl hususu Gzerinde durulmasi gereken bir konudur;
zira cahiliye Araplarinin stirdurddkleri bitin gelenek atalardan kendilerine tevaris
eden bu kiiltle yakindan irtibathdir.

Budonem Arap kiiltiiriinde Kur'an'da ifadesini bulan 61im sonrasi ve ahirete yonelik
bu inanisin, Cahiliye dénemi Araplarinin tamamina yonelik genel bir gelenek mi
yoksa yalnizca toplumun belirli bir kesimine ydnelik bir inanis bi¢imi mi oldugu bir
tartisma konusudur. Hicaz bolgesi civarindaki pagan ve coktanrici diger geleneklerin
geneline baktigimizda, 6lim sonrasi yasama yonelik genel bir inancin var oldugu,
glinimize kadar ulasan arkeolojik ve vyazili malzemelerden anlasilmaktadir.
Cahiliye donemi Arap gelenek ve goreneklerine ve bunun bir parcasi olan 6lum
ve cenaze torenlerine yonelik rittellere bakildiginda 6te dinya inancinin varhgini
gosteren cesitli veriler de bulunmaktadir. Misrik Araplarin cenaze torenlerinde
oliyi kefenlemeleri, bir takim esyalaryla birlikte gmmeleri, beliyye ve akira gibi
geleneklere sahip olmalari ve daha birgok husus Hicaz bdlgesi Araplar arasinda
gelen anlamda bir 6te dinya inancinin mevcut oldugunu gostermektedir.®°

Kur'an'da yer alan ifadelerde tanimlanan ahiretin ve hasrin reddine dayali bu
gelenegin, ozellikle Hz. Peygamber'in (s.av.) Mekke doneminde Onde gelen
muhaliflerinin, yani inkarci ileri gelenlerin (mele) inancini yansittigidir. Kur'an,
gecmis topluluklar ddneminde gonderilen peygamberler ve onlar tarafindan teblig
olunan mesajin reddi konusunda o topluluklarin melein yani sahip olduklari gtig
vesilesiyle topluma yon veren ekabir takiminin yaklasimlarini 6n plana ¢ikarmakta
ve bu ekabir takiminin fikir ve yaklasimlarina yonelik elestirilerden hareketle
dini/hakikati anlatmakta ve muiminlere cesitli dersler vermektedir. Ayni sekilde
Kur'an'in niizuli doneminde de halk Gzerinde yonlendirici olan Mekke’'nin 6nde
gelenlerinin ileri strdikleri tezleri ve hakikati inkar gerekcelerini on plana ¢ikartip
bunlari sorgulayarak hakikati anlatma yoluna gitmektedir.®’

79 Neml 67-68. Ayrica bkn. Ahkaf 17.

80 Bu konuda bkn. Séylemez, M.M., “ilk dénem islam tarihi kaynaklarina gére cahiliye Araplarinda ahiret inancr’,
Cahiliye Araplarinin Ahiret inanci, ed. M.M. Séylemez, Ankara: Ankara Okulu 2016, s. 9-49.

81 Bkn. Giindiiz, Sinasi, “Olimden sonra dirilis ve hesap inancina muhalefetin temelleri’, Cahiliye Araplarinin Ahiret
inanci, ed. M.M. Séylemez, Ankara: Ankara Okulu 2016, s. 183-200.
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Melek ve Cin inanci

Cahiliye dénemi Araplari gok cisimlerinden baska, melekler ve cinler gibi varlig
kabullenilen her tirli metafizik varliga da ulGhiyet atfetmekteydiler. Cahiliye
dénemi Arap dini konusunda en 6nemli kaynak olan Kur'an'da yer alan cesitli
ifadelerde, cinler ve meleklerin Araplarca yiice tanr Allah'in akrabalar olarak
goruldigl belirtiimekte ve bu dislince siddetle reddedilmektedir®. Arap
putperestleri melekleri disil varliklar, Allah’in kizlari olarak tasavvur ederlerdi.

"Ve Rahman'in kullari olan melekleri, disi saydilar. Onlarin yaratilisina sahit mi
oldular? Onlarin sahadetleri yazilacak ve sorgulanacaklar. Ve (onlar): “Eger Rahman
dileseydi, biz onlara tapmazdik.” dediler. Onlarin bu konuda bir ilimleri (bilgileri)
yoktur. Onlar sadece yalan soyluyorlar."s?

“Haydi, onlardan fetva (agiklama) iste: “Kizlar Rabbinin de oglanlar onlarin mi?«
Yoksa melekleri, Biz disi olarak yarattik da onlar sahit mi oldular? Yalanlarindan
dolayr mutlaka (soyle, sdyle) diyenler kesinlikle onlar degil mi? “Allah dogurdu.
Muhakkak ki onlar, kesinlikle yalan soyleyenlerdir. (Allah), kizlari oglanlara tercih
(mi) etti? Size ne oluyor? Nasil (boyle) hiikiim veriyorsunuz? Hala tezekkir
etmeyecek misiniz?"&

Arap putperestleri melekler gibi cinlerin ul(hiyetine de inanmislar ve Allah’la onlar
arasinda bir nesep bag oldugunu diisiinmisler ve onlari Allah’a ortak kosmuslardir.

“Bir de cinleri Allah'a bir takim ortaklar yaptilar. Oysa onlari o yaratti. Bilgisizce
Allah’a ogullar ve kizlar da uydurdular. O, onlarin niteledikleri seylerden uzaktir,
ylcedir"®

“Allah ile cinler arasinda da nesep bagi kurdular. Oysa cinler de kendilerinin Allah'in
huzuruna getirileceklerini bilirler."s

Tipki gok cisimlerinin tanrilastinimasi konusunda oldugu gibi, meleklerin ve cinlerin
ilahlastinimasiyla yiice tanriya ogul ve kiz isnat etme hususu da eski devirlerde
basta kuzey bdlgeleri olmak Uzere bitin Arabistan'da yaygin olan bir durum
oldugu bilinmektedir.®”

ibadet Anlayislari

Hicaz bdlgesi Arap putperestlerinin ibadet anlayisinin temelini puta tapicilik
olusturmaktadir. Esasen vyalnizca Arap misriklerinde degil bitin misrik

82 Bakara, 116; En'am 100; Nahl 57; Zuhruf 16-20.

83 Zuhruf 19-20.

84 Saffat 149-155.

85 En'am 100; Sebe 41.

86 Saffat 158.

87 Sarikgioglu, "Kur'an'a Gore Miisrikler ve Putperestler”, s. 28.
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topluluklarda ullhiyetine ve kutsiyetine inanilan varliklarla irtibatin bu varliklari
temsil ettigine inanilan birtakim objelerle, nesnelere ve suretlerle irtibat kurmak
suretiyle mimkn olabilecegine inaniimistir. Béylelikle paganizm kavramiyla ifade
ettigimiz puta tapicilik biitlin musrik topluluklarin ortak bir 6zelligi olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Put ve puta tapiciligl yalnizca oyma ve yontma bazi figlir ve suretler
onlinde tapinma ritlelleriyle sinirlamamak gerekir. Zira put, kutsal olduguna
ve kutsiyeti nedeniyle kisi ve toplum Gzerinde etkileyici bir glice sahip olduguna
inanilan metafizik ya da diinyevi varliklari/degerleri temsil eden semboldr. Farkli
sekil ve baglamlarda ifade edilen bu sembol, onun kutsiyetine inanan birey icin
baglanilan, irtibat kuruldugunda fayda umulan bir fenomendir.

Cahiliye dénemi Araplari putlarini ahsaptan, tastan veya cesitli madenlerden imal
etmislerdir. Yapildiklari maddelere ya da yapilis tarzlarina gére putlara nusib
(cogulu ansab), vesen (cogulu avsan) veya sanem (gogulu asnam) gibi esitli adlar
verilirdi. Nusib, insan suretinde olmamakla birlikte genellikle yontulmus taslar
seklinde 6zel bir suret verilmis kaya ve tas pargalarindan olusan putlar igin isim
olarak kullanilmaktaydi. Tastan belirli bir suret verilerek yontulmus putlara ise
vesen deniliyordu. Bu arada altin ve giimus gibi herhangi bir maden ya da ahsaptan
yapilmis insan suretindeki putlara da sanem adi veriliyordu®.

Cahiliye donemi Arap putlarninin biyuk bir kisminin temsili olmayan, yani herhangi
belirli bir canli motifi tasimayan diiz kaya parcalarindan ya da kesme taslardan
ibaret olmasi oldukga dikkat cekicidir. Tanrisal varliklar genellikle dikili taslarla temsil
edilmekteydi. Kaynaklar, cahiliye donemi Araplari arasinda taslara tapinmanin ¢ok
yaygin oldugunu, hatta bir seyahate ya da sefere gikan kisinin konakladig yerde
etrafta bulunan taslarin bir kismini yemek pisirmek igin ocak yapmada kullanirken,
buldugu iri ve diizgtince bir tasi da tapinmak amaciyla kullandigini anlatmaktadir®.

Cahiliye Araplan tapinma objesi olarak kullandiklari putlarin bizatihi tanr ya da
tanrica olmaktan ote, uluhiyetin odagl olduguna inanmaktaydilar. Yani farkl
seylerden imal edilmis olan putlar temsil ettikleri kutsal varlik ya da degerden 6tdri
bir kutsiyet tasimaktadirlar. Bir baska ifadeyle her bir put, kendisinde kutsal bir
toz kutsal bir glic tasimakta ve bu 6zellikleriyle siradan varliklardan ayriimaktadir.
Zaten putlara tapinan bireyler acisindan tapindiklari ya da tazimde bulunduklan
sey de bu putlarda var olduguna inanilan bu kutsal giictir. Bu ve benzeri durumlar,
tipki Kuzey Amerika vyerlileri ve Polinezyalilarin “mana” tasavvurunda oldugu
gibi, cahiliye Araplarinin tabiatta bulunan kaya, tas gibi bitiin dogal nesnelerde
ilahi ruhun bulunduguna inandiklarini gostermektedir. Dolayisiyla -Armstrong’'un
da ifade ettigi gibi- Araplar bunlara kaba sekilde tanrisal birer varlk olarak degil,
ullhiyetin odag olarak tapinmaktaydilar®®. Bir baska ifadeyle cahiliye Araplar,

88 ibnii'l-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 49; Selebi, Ahmed, Mevs('atu't-Tarih'il-islami ve'l-Hadarati'l-islamiyye (6.baski)
Kahire 1974, c. |, s. 175; Abdulfettah Ali Sahata, Dirasatu fi Tarihi'l-Arab ve Sadri'l-islam, Kahire, 1972, s. 194.

89 ibnii'l-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 39.

90 Armstrong, A History of God, s. 172. Ayrica Bkn. Emin, A, islam'in Bugiind, (gev. A. Oztiirk) Ankara 1977, s. 26;
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tapmilan ulQhiyetleri sembolize eden bu tabii varliklar, ilgili ul(hiyetin bizzat
kendi sureti olarak gérmezler, bu tas ve kaya parcalarini tanrisal varligin kendisi
olarak degerlendirmezler, ancak bunlarin ilgili tanrisal glciin ruhunu tasidigina
inandiklarindan, ona tazim ederlerdi®'. Putlara tazimde uyulmasi gereken bazi
kuralar vardi; tapinma esnasinda bunlara riayet edilmesi istenirdi. Ornegin hayizli
kadinlarin putlara yaklasmalari ve dokunmalari yasakti.2

Cahiliye donemi Araplari putlar 6ninde ve kilt merkezlerinde kurban kesmek, tanr
temsilleri ondnde fal oku ¢ekmek, putlara dokunmak, el ve yiz stirmek, putlar ya
da kilt merkezleri etrafinda donmek ya da tavaf etmek ve putlarin 6niinde egilmek
ve secde etmek gibi ritliellere sahipti. Kur'an, cahiliye Araplarinin islik calmak ve el
cirpmaktan ibaret olan bir dualarindan (namazlarindan) da s6z etmektedir.
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“Onlarin Beyt oniindeki dualari, 1shk calmaktan ve el girpmaktan baskasi
degildir. Artik inkar ettikleriniz dolayisiyla tadin azabi."3

Bundan baska Kur'an'da Arap putperestlerin dikili taslara ve fal oklarina ragbet
ettiklerine de dikkat cekilir ve inananlardan bunlardan uzak durmalari istenir.
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“Ey iman edenler, icki, kumar, dikili taslar ve fal oklari ancak seytanin islerinden
olan pisliklerdir. Oyleyse bun(lar)dan kaginin; umulur ki kurtulusa erersiniz.” *

Cahiliye donemi Araplarinda kurban torenleri 6nemli bir yer tutmaktadir. Araplar
tanrisal glici temsilen tapinmak amaciyla edindikleri kutsal taslar icin kurban
keserler ve hayvan bogazlardi. Araplarin Uzza icin kurban kestikleri gabgab isimli
bir meydanlar vardi.®® Kutsal taslarinin ve putlarinin éniinde kestikleri koyunlara
el-‘ata’ir, kurban kestikleri yerlere ise el-itr derlerdi.*® Araplar, 6llleri icin kurban

Allouche, A, "Arabian Religions", Encyclopaedie of Religion, ed. M.Eliade, c. |, s. 364.
91 Bkn. Sarikgioglu, "Kur'an'a Gore Miisrikler ve Putperestler”, s. 29.

92 ibnii-I-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 72.

93 Enfal 35.

94 Maide 90.

95 ibnii>I-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 57.

96 ibnii'l-Kelbi, Kitabu'l-Esnam, s.74.
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(akira) keserler, ayrica 6len kisinin 6te diinyada kullanabilmesi diistincesiyle mezar
yanlarina diri ya da 6l bazi hayvanlar (beliyye) gomerlerdi.®’

Arap Cahiliye Dininin inang Merkezleri

Cahiliye dénemi Araplar tanrisal varliklar adina yapiimis olan kutsal mekanlara
sahipti. Beyt (cogulu buydt) adi verilen bu kutsal evler, genellikle soyut olarak
distindlen tannisal glictin bir bakima huldl ettigi mekanlar sayilir ve dolayisiyla
buralara biiylk kutsiyetler atfedilirdi. Belirli tanrisal varliklar adina bina edilen bu
kutsal evler yaninda putlari barindiran put evleri, yani buydtu’l-asndm kuzeyden
glineye Hicaz bélgesine yayilmis durumdaydi. Belirli tanrisal varliklar adina insa
edilmis olan beytler yalnizca ilgili tanri ya da tanricanin kiiltind degil, diger tanrisal
varliklarr temsil eden birgok kdltlin de merkezini teskil eden yapilardi. Bu nedenle
bu evlerin icinde veya civarinda bazen ytizlerce put bir arada bulunur ve bunlara
kurban sunulurdu. Beytlerde ve diger kiilt merkezlerinde putlara hizmet eden, sihir
ve buyu ve falalikla ugrasan din adamlar vardi. Kilt merkezlerinde gelecekten
haber veren ve sihir ve biiyii ile ugrasan din adamlari icin kahin ismi kullaniriard:.®®
Bu evlerin bir diger 6zelligi de birer putperest kiilt merkezi olarak, her birinin
bulunduklari yérenin hac ve toplanti merkezleri olmasidir. Mekke'de bulunan Kabe,
Hicaz bdlgesindeki en dikkat cekici beyt idi. Kur'an'da tevhidin simgesi olmak
lizere Hz. ibrahim ve oglu ismail tarafindan Allah adina insa edildigi belirtilen Kabe
(Beytullah), cahiliye déneminde Hicaz paganizminin bir merkezi haline getirilmisti.
Mekke'deki Kabe'nin disinda Taif>te bulunan ve tanrica Lat icin yapilmis olan bir
beyt (Taif Kabe'si) ve ayrica glineyde Yemenlilerin Kabe'si olarak adlandirilan ve
Zilhilasa putu icin yapilmis olan bir baska beyt vardi®®. Bunlardan baska klasik
kaynaklarda San'a'da bulunan Himyer ve Yemen halkinin ragbet ettigi Ruam adi
verilen bir diger beytin bulundugu da haber vermektedir'®. Bu beytler, bulunduklari
yorede sadece birer kiilt merkezi olma 6zelligi kazandirmakla kalmayip, buralarin
birer sosyokiltlrel ve ticari merkez haline gelmesini de saglamaktaydilar. Bu
nedenle, kaynaklarin da bize bildirdigi gibi, cahiliye ddneminde beytlere sahip olan
sehir ve yoreler arasinda biiyiik bir rekabet ve ¢ekisme yasaniyordu. Ancak yine de
Mekke'de bulunan Kabe'nin digerlerine karsi agik bir Gstinligi mevcuttu™.

Arap putperestleri tanrisal varliklarin kilt merkezlerini ve tapinaklarini birer siginak
olarak da kabul ederlerdi. Ornegin, Fals putunun kiilt merkezine siginanlarin
affolunacagina inanilirdi. Bu nedenle bazi kaynaklara gore bizzat Fals'in bekgisi de
dahil bircok hirsiz caldiklari esyalarla birlikte buraya siginarak cezalandirimaktan
kurtulmuslardir.

97 Bkn. Sdylemez, “ilk dénem islam tarihi kaynaklarina gére cahiliye Araplarinda ahiret inanci’, 5.18-19, 24-25.

98 Bkn. ibnii'l-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 99.

99 Bkn. Ibnii’l-Kelbi, Kitabu'l-Asnam, s. 40-41; ibn Hisam, Siret-i ibni Hisam, c. |, s. 84. Ayrica bkn. Buhari “Cihad ve's-
Siyer’, 153, 191; “Megazi", 64; “Menakibii'l-Ensar’, 20; ibn Habib, Kitabu'l-Muhabber, Haydarabad 1361/1942, 5. 317.
100 ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisam, c. |, s. 128.

101 Bkn. Aynieser, c. 1,s. 124,
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CAHILIYE DONEMINDE MEKKE’'NiN DEMOGRAFiK, iDARI,
EKONOMIK, KULTUREL VE DiNi YAPISI UZERINE BAZI
NOTLAR

Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
(Istanbul Universitesi)

Aziz Gencler, sozlerime baslarken hepinizi sevgiyle selamliyorum. islam dini
tarihin icine inmis bir halkayi ifade etmektedir. Bu halkay! anlayabilmek icine indigi
tarihe niifuz etmek gerekir. Dolayisiyla islam'in bir nceki evresi olan Cahiliye
Dénemi bilinmeksizin islam’in gerceklestirdigi devrim anlasilamaz. Bu nedenle bu
dersimizi, Allah izin verirse, Cahiliye Donemine ayiracagiz. Ancak bunu yaparken
ozellikle, Mekke'yi merkeze alacagiz. Zira islam dini buraya inmis ve buradan
cevreye yayiimistir. Bu agidan Mekke hayati bir dneme sahiptir.

Mekke’'nin Demografik Yapisi

Mekke'nin Hz. ibrahim donemimde mesk(n mahal haline geldigi bilinmektedir.
Dolayisiyla buraya ilk yerlesen Hz. ibrahim'in esi Hacer ile oglu Ismail olmuslardir.
Bunlarin Mekke'ye yerlesmeleri ve Zemzem suyunun bulunmasindan sonra
Yemen kékenli Curhum kabilesinin gelip yerlestigi ifade edilmektedir. Hz. ismail
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Curhumilerden bir kiz ile evlenmis, boylece soyundan gelenler Curhumilerle birlikte
burada yasamaya baslamistir.

Yemen'de meydana gelen meshur Arim Selin‘den sonra Yemenli kabilelerin kuzeye
dogru goctikleri bilinmektedir. Bu go¢ esnasinda Huzaa kabilesi de Mekke'ye
gelmis ve Curhumilerle savasarak onlari Mekke'den cikarip buraya yerlesmistir.
Ismailogullarina  karismayan Huzaa, onlarla birlikte Mekke'de yasamaya
baslamislardir. Kusay b. Kilab'in Suriye'den gelip Mekke'ye yerlesmesinden sonra
yeni bir ddnem baslamistir. Bu yeni dénemle birlikte Huzza, Mekke'den stirllmiis
ve Kureys Kabilesi Mekke'nin yegane hakimi haline gelmistir. Kureys kabilesi kendi
icerisinde temelde Kureys el Bitah ve Kureys ez Zevahir olmak Ulzere iki kimeye
ayrilmaktaydi. Bildiginiz gibi “zahr” ifadesi bir seyin disini; “bitah” kelimesi ise bir
seyin icini ifade etmektedir. Dolayisiyla Mekke'nin icerisinde mukim olan Kureys
boylarina “Kureys el-Bitah”, Mekke'nin disinda yasayan Kureys boylarina ise
“Kureys ez- Zevahir” deniliyordu.

Mekke'nin icerisinde oturan ve islam tarihinde 6nemli bir yere sahip olan
Kureys el Bitah Abduddarogullar, Esedogullari, Zihreogullari, Sehemogullari,
Cumahogullari, Adiyogullar, Teymogullar, Mahzumogullari, Haris b. Fihrogullar
ve Abdulmenafogullar olmak tizere on boya ayrilmisti. Bu on boyun sonuncusu
olan Abdumenaf ogullari da her biri zamanla biyik kabilelere doniisecek olan
Hasimogullariile Beni Umeyye'nin yani sira, Mittalibgullari ve Nevfelogullari olusan
dort boya béliinmiis vaziyette idi. Kureys Kabilesi, Kusay'in élimUnden sonra Kabe
ile ilgili gérevlerin dagitimi konusunda iki blyik siyasi kiimeye bolinmdstd. Bu
siyasi kiimelerden Kusay'in oglu Abduddar’i destekleyenlere “Ahlaf”; Abdulmenaf’
destekleyenlere ise "Mutayyebun” denildi. Ahlaf sirtlarini Kabe'ye vererek yemin
edenler; Muttayebun ise kokulu suyun bulundugu bir kaba ellerini sokarak
birbirlerinden ayrilmayacaklarina ve surekli birlikte hareket edeceklerine dair
yemin edenlerdi. Bu siyasi kiimelerden Ahlaf yani yemenliler Abduddar, Mahzum,
Sehm, Cumah ve Adiyogullarindan olusuyor iken; Mutayyebun ise Abdulmenaf,
Esed, Zuhre, Teym ve Haris kabilelerinden meydana gelmekteydi.

Mekke'nin idari Yapisi

Mekke'nin kadim bir tarihinin bulundugunu, gegmisinin Hz. ibrahim dénemine
kadar geri gittigini anlatmistim. Ancak sehir olarak Mekke’nin tarihi ne kadar geri
gitse de Mekke Site Devleti'nin tarihi o kadar eski degildir. Bu devletin tarihini
Kusay ile baslatmak gerekmektedir. Bir baska ifadeyle Mekke Site Devleti'nin
gercek kurucusu Kusay'dir. Dolayisiyla bir devlet olarak Mekke'nin tarihini onunla
baslatmak gerekir. Dilerseniz 6nce biraz Kusay'dan bahsedelim, sonra konumuza
devam edelim. Kilab'in oglu Kusay'in annesi, oglu Kusay heniiz ¢ok kiiclik iken
Suriyeli bir adamla evlenmis ve gocugunu da yanina alarak esinin memleketi olan
Suriye'ye gitmistir. Kicik Kusay burada medeni dinyada ve medeni dinyanin
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muiesseseleri arasinda blytmustir. Belli yasa geldikten sonra aslen Suriyeli
olmadigini 6grenmis, akrabalarina katilmak tizere Mekke'ye dédnmdustir. Mekke'ye
geldiginde ailesi tarafindan kabul gormekle kalmamis el Gstiinde tutulmustur.
Zira ailesi, her ne kadar Hz. ibrahim'in soyundan geldikleri icin saygin kabul edilse
de, o giin sehirde ikinci sinif vatandas muamelesi gérmekteydi. Sehrin o tarihteki
yoneticileri Huzaa kabilesi olup Mekke'nin gozde yerlerinde oturmakta; Kusay'in
kabilesi olan Kureys ise sehrin kenar mahallelerinde ikamet etmekte, adeta varlik
micadelesi vermekteydi.

Kusay Mekke'ye donduikten sonra bu durumu gortince hakim aile olan Huzaalilarla
yakinlik kurmus, giiclerinden vyararlanmaya calismistir. Ozellikle Suriye'de
gordlklerini buraya tasimaya calismasi, sahip oldugu degisik dustinceler,
dikkatlerin kisa siirede tizerinde toplanmasina neden olmustur. Gengligi, yakisikliligi
ve caliskanhigini katti§iniz zaman tam bir damat adayina déniismistiir. Nitekim
kisa sire icerisinde Huzaa kabilesinin reisi Huleyl'in kiziyla evlenmistir. Ddndirlik
fikri kimden gelmistir? Huleyl mi yoksa Kusay mi bilinmemektedir. Her ikisinin de
bdyle bir teklifte bulunmus olmasi muhtemeldir. Zira her ikisi de Arap gelenegine
uygundur. Bilindigi gibi Arap gelenegine gore kiz tarafi da erkek tarafina diindrliik
teklifinde bulunabilmekteydi. Hz. Hatice’'nin Peygamber efendimize evlenme
teklifinde bulundugunu hatirladiginizda ne demek istedigim anlasilmis olacaktir.
Dolayisiyla Huleyl'in geng, dinamik ve gelecek vadeden Kusay'a “Gel sana kizimi
vereyim” demis olmasi muhtemeldir. Durum ne olursa olsun Kusay Habba ile
evlenmis ve mutlu bir hayati da olmustur. Hatta bu evlilik onu hem Huzaa kabilesi
nezdinde, hem de kendi kabilesi icerisinde seckin bir konuma yiikseltmistir. Kisa
sure sonra da kayin pederinin hastalik doneminde Mekke'nin fiili yoneticisi haline
gelmistir. Kayinpederinin yetkisini kullanmakta, onun adina hareket etmekte
ve onun verine Kabe'yi agmaktadir. Kabe'yi agabilmek siradan bir gorev degildir.
Cahiliye Araplarinin ibadet edegeldikleri bitin tanrilarinin bir temsilcisini icinde
bulundugu panteonu agmak demektedir. Bu da biitiin Araplarin saygisini kazanmak
anlamina gelmektedir. Dahasi Ka'be ayni zamanda hala muvahhitligini koruyan
kimi zevatin nezdinde de Beytullah'tir ve bu agidan da ¢ok kutsaldir. Onun adina
hareket edenlerce de kutsiyetin varligina inanilmaktadir. ileriki yillarda bunu daha
net gorecegiz. Yani Kabe kendi kutsiyetini adeta bakicilarina da yansitmaktadir.
Nitekim ileri dénemlerde Kureys kabilesi bu inangtan istifade edecek ve adina
Ahmesi denilen yeni bir sinif ortaya ¢ikmis olacaktir. Bu konuya zamani gelince
deginecegim.

Kusay kayinpederinin vefatindan sonra ¢evre kabilelerden bazilarinin ve &zellikle
de Suriye'deki anne bir kardesi ve kabilesinin destegini alarak Mekke'nin yoneticisi
olmustur. Mekke'nin yonetimini ele gecirdikten sonra ciddi bir idari reformda
bulunmus, var olan kurumlarin yanina yenilerini de katarak buray! bir site devletine
dondstirmustir. Biraz sonra teker teker ele almaya ¢alisacagimiz birgok kurum
onun tarafindan kurulmus ve saglhginda bizzat kendisi tarafindan idare edimistir.
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Bir baska ifade ile Kusay iktidarina ne ailesini ne de cocuklarini ortak etmemis,
devleti tek basina yonetmistir. Ancak yaslanip 6lim ddseginde iken bu gorevleri o
glin hayatta olan iki oglu Abduddar ile Abdulmenaf arasinda taksim etmeye karar
vermistir. Ondan sonra da bu muesseseler degisik dénemlerde cereyan eden ig
cekismeler esnasinda zaman zaman el degistirse de sirekli, onun soyundan gelen,
Kureys kabilesine mensup sahislarin elinde kalmistir.

Burada sunu vurgulamamiz gerekmektedir. Bu gorevler zamanla kisiden ziyade
kabilesine ait hale gelmis ve deruhte eden sahislar bu gorevleri kabileleri adina
ylrttmslerdir. Bir baska ifade ile Kusay'dan sonra bahis mevzuu gorevler kabileler
arasinda pay edilince her kabileye konumuna mitenasip bir gérev dismustdir.
Kabilenin lideri bu gorevi deruhte ediyordu. Lider vefat ettiginde onun yerine
secilen zat ayni zamanda bu gorevi de lstlenmis oluyordu.

Bilindigi gibi Mekke bir lider tarafindan yonetilmemekteydi. Yani Mekke'nin bir lideri
veya 6nderi ya da bir reisi yoktu. Mekke'de tamami Kureys'in alt boylari olan on iki
kabile vardi ve bu kabilelerin her biri aslinda yari mustakil yapilar olarak varliklarini
sirdiriyorlardi. Bununla birlikte Mekke'de kabilelerin tamaminin kendilerini ifade
ettikleri bir mekanlari vardi. Adina Nadi denilen bu mekan Kabe'nin hemen yaninda
kurulur, boyun reisinin etrafina toplanan ileri gelen zevattan olusurdu. Burada
alinan kararlar baglayici olur, boyun tamamini ilgilendirirdi. Mekke’'nin tamamina
gelince; kuskusuz Kureys'in tamamini ilgilendiren yonetim mekanizmalar da vardi.
Simdi bunlara kisaca bakalim:

1-Nedve: Kusay'dan once Huzaa kabilesinin Mekke'nin tek hakimi oldugunu
soylemistim. Onlar tarafindan verilen kararlar Mekkelilerce kabul edilir ve
uygulanirdi. Bu agidan bakildiginda Huzzaa doneminde Mekke'de bir kabile
oligarsisinden bahsedilebilir. Buradan bakildiginda Kusay déneminde bu kabile
oligarsisinin yikildigini ve vari demokratik bir sistemin getirildigini soylemek
mumkundir. Clinkd onun doneminde Kabe'nin hemen yanina adina Darunnedve
denilen bir bina insa edildi. Mekke esrafi, buglinkii meclisi andiran bu binada
toplanir ve sehriilgilendiren her konuyu karara baglardi. Dolayisiyla Darunnedve’ye
Mekke'nin yonetim merkezi seklinde bakmak da mumkinddr. Darunnedve'deki
toplantilar Kusay doneminde onun, dliminden sonra ise oglu Abduddarn;
Abduddarin olimiinden sonra ise evlat veya ahfadindan birinin riyasetinden
toplanirdi.

Her ne kadar toplantilarin nasil ilan edildigi hakkinda bilgimiz olmasa da Hz. Omer
doénemi istisare meclisinden istifade ederek sunlari soyleyebiliriz. Minadiler
Mekke'nin icerisinde dolanir, toplantiya katilma yetkisi bulunan zevati cagirr,
istisareye katilma yetkisi bulunanlar toplaninca Nedve'e sorumlusu toplantinin
gerekcesini agiklar, akabinde de tartismalar baslardi. Tartismalarin bazen uzun
surdugu kaynaklarca zikredilmektedir.

Kimlerin Darunnedve'ye Uye oldugu hakkinda kaynaklarimizda bazi bilgiler
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bulunmaktadir. Buna gore Kureys kabilesine mensup, kirk yasini ikmal eden her
erkek bu meclisin dogal uyesi idi. Kirk yasini ikmal eden diyoruz, ancak kirk yasini
doldurmamakla birlikte kendini ispatlayan bazi genclerin daha erken tye olduklari
da bilinmektedir. Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Halid b. Velid, ikrime b. Ebi Cehil bunlardan
bazilaridir. Hz. Peygamberin risalet ile vazifelendirildig§i donemde onunla ilgili
vapilan bir toplantiya Necidli bir sahsin katilmis olmasi— ki onun tavsiyesi tizerine
bu toplantida Hz. Peygamber'in 6ldirilmesi karara baglanmisti. Kureys kabilesine
mensup olmamakla birlikte onlarla hilf bagi olan sahislarin da toplantilara istirak
edebildikleri ve fikirlerini ibraz edebildikleri gorilmektedir. Darunnedve’'de ne tir
meselelerin tartisildigina gelince

1-Mekke'nin Giivenligi ile ilgili Meseleler: Mekke site devletinin giivenligini
ilgilendirenherhadise buradatartisilirdi. Hz. Peygamber'inrisaletile gorevlendirildigi
donemde, onun tarafindan savunulan veyaanlatilan “Tevhidi Cagri” Mekke glivenligi
icin tehdit olarak kabul edilmis ve bu nedenle de Darunnedve'de miteaddit defalar
tartisiimistir. Kalem Suresi’nin sonunda anlatilan, risaletin baslangic dénemlerinde
Hac mevsiminin yaklasmasi lzerine disaridan gelen ziyaretcilerin Hz. Peygamber
ileilgili sorulara muhatap olacaklarinda kendilerine ne diyecekleri burada tartisilmis
ve mecnun, yalanci veya sair siklari elenmis, sihirbaz denilmesine karar verilmistir.
Kur'an bunu anlatirken bu karari ve kararin alinmasini saglayan zevati sert bir dille
elestirmektedir.

2-Keza basta Ficar savaslari olmak (izere savas kararlari da burada alinmaktaydi.
3-Baris kararlari da burada aliniyordu.
4-Ayni zamanda evlilik cagina gelen kizlarin kusagi burada baglanird..

5-Nikah akitleri de burada yapiliyordu. Bir baska ifade ile evlilik torenleri de burada
icra ediliyordu.

6-Savas kararlari alindiktan sonra liva gorevini ihraz eden sahsin sancag yani livasi
burada bir térenle baglanirdi.

7-Darunnedve ayni zamanda Mekke ticaretinin yonetildigi bir mekandi. Mekke
kervanlariburadan hareket eder, Mekke'ye donerken de ilk kez buraya gelir, buradan
sehre dagilirdi. Dolayisiyla Mekke kervaninin kim tarafindan idare edilecegi, nereye
gidecegi, hangi glizergahi takip edeceginin, kervanin kim tarafindan korunacag,
hangi sahislarin ne oranda sermaye katacaklar burada karara baglanirdi. Bir ticari
sehir olan Mekke'nin ticari aktivitelerinin buradan idare edilmesi, kurumu daha da
onemli kilmaktadir.

2-Esnak: Mekke Site Devleti'nin 6nemli kurumlarindan biridir. Bu kurumu giinimiz
‘Kiiltir Bakanligi'mn muadili olarak kabul edebiliriz. Bu kurum, Kureys kabilesinin
alt kolu olan Teymogullarinin uhdesinde idi. Bu miiessesenin son temsilcisinin,
Teymogullarinin o tarihteki lideri olan, Hz. Ebu Bekir oldugu bilinmektedir. Hz.
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Peygamber islam dinini anlatmaya basladigi donemlerde Hz. Ebu Bekir'i diizenli
olarak yaninda goéturirdd.! Ugradiklan her kabileye, dnce kimlikleri sorulur, sonra
Hz. Ebubekir'den bunlarlailgili bilgiler alinir, daha sonra da Kur'an'dan onlara uygun
ayetler secilerek okunurdu. Hz. Ebu Bekir biittin bunlari bu bakanlg tstlendigi icin
biliyordu. Bir baska ifade ile kabileler ile ilgili bilgilere vakif olmak Hz. Ebu Bekir'in
gorevi icabiydi. Hz. Ebu Bekir'in ayni zamanda kabileler arasi catismalar ile de
ilgilendigini ilave etmek gerekir. Zira bu bakanlik ayni zamanda kabileler arasi
sorunlari gidermekle de ilgileniyor, onlari ¢cgzmeye calisiyordu.

3-Sifare: Kusay tarafindan ihdas edilen 6nemli gorevlerden biri olan Sifaret, yani
sefirlik Adiyogullarinin uhdesinde bulunuyordu. Sifaret, Kureys kabilesi ile sair
kabileler veya devletler arasinda diplomatik iliskileri ylritmekteydi. Bu gorevi
Adiyogullarn adina kabilenin reisi yerine getiriyordu. Son sefirin bu kabilenin reisi
olan Hz. Omer oldugu bilinmektedir. Hz. Omer'in bu gdrevi tistlenmis olmasindan
dolayr Hz. Peygamber onu Hudeybiye' de her iki taraf arasindaki gortismeleri
ylritmekle vazifelendirmistir. Ancak onun yonlendirmesiyle bu gérev Hz. Osman'a
tevdi edilmistir.

4-Rifade: Kusay oncesinde var olan onemli gorevlerden biridir. Kabe'ye gelen
insanlarin iase ve ibatesiyle ilgilenen kurum, Mekke'ye gelen her bir hacinin
yemek ve yatacak ihtiyacyla ilgilenirdi. Kurum, Kusay oncesinde var olsa da
onun tarafindan yeniden yapilandirnimistir. Nitekim o, Kureys kabilesinin her bir
ferdine, burada harcanmak lzere bir meblag, dilerseniz buna vergi de diyebilirsiniz,
takdir etmis ve bu miessesenin basinda bulunan zat tarafindan toplanmasina
ve hacalar i¢in harcanmasina hiikmetmistir. Rivayetlere gére Kusay bu amagla
Kureys kabilesini toplamis ve onlara “Ey Kureys kabilesi sizler Allah'in beytinin
komsularisiniz. Allah’in evinin halki, Harem'in ahalisisiniz. Buraya gelen hacilar da
Allah'in misafirleri, evinin ziyaretcileridir. Dolayisiyla agirlanmaya en layik insanlar
onlardir. Hac guinleri boyunca, Mekke'den ayrilincaya kadar, onlara yiyecek ve icecek
ikram ediniz." Kusay'in bu talebi Gizerine Kureysliler her yil hac mevsiminde, 6zellikle
de Mina gunlerinde, develer bogazlayarak hacilara yemek ikram etmeyi gelenek
haline getirmislerdir. Mina'da yemek ikrami gelenegi hala devam etmektedir.

5-Sikaye: Bu kurum hacilara su saglamakla gorevli idi. Sair gorevlerle mukayese
edildiginde en 6nemli gorev olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Clinkd disaridan gelen
Araplarin icecegi bu kurum tarafindan saglaniyordu. Hele hele suyun mahdut
oldugu, zemzem kuyusunun kapali oldugu dénemi dislndlgtinizde bu daha
da onem kazaniyordu. Cinki Mekke'de su bulunmadigi icin, cevreden suyun
tedarik edilmesi gerekiyordu. Oradan hayvanlarla sehre tasinan su, deri veya
ahsap teknelere konur, tadinda hafif kekremsilik oldugu icin de arindirlmaya,

1 Yeri gelmisken sunu da sdylemeden gecemeyecegim: Hz. Peygamber muhatabi ile asla tartismaz, onun Kur'an
lizerinde diisiinmesini saglamaya calisir, sayet muhatabi tarafindan bir soruya muhatap olmussa onu cevaplamakla
yetinirdi. Kanaatimce bugiin islam’l anlatma durumunda olan, kendini tebligci, dava adami, davet sahibi olarak géren
her bir bireyin aslinda 6rnek almasi gereken bir durumdur.
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gerektiginde kuru lzlm katilarak tatlandiriimaya, bulunursa bal ilave edilerek
sira haline getirilerek hacilara ikram edilirdi. Burada kullanilan kuru Gzimler
Taif tarafindan getirilir, dovilerek suya katilir boylece ikram edilirdi. Dolayisiyla
Arap ictigi bu suyu, kendisine ikram edilen yemegi unutmaz, genelde Kureys'in
tamamina 6zelde ise bu isin asil yukiinid ¢eken Hasimogullari'na karsi 6zel bir
muhabbet duyard.. Bilindigi gibi Araplar ikram etmeyi sevdikleri gibi ikram edeni
de sever, onu el Ustlinde tutarlardi. Bir baska ifadeyle Araplar, comertligi abarti
halinde bir tutkuya dénistiurmislerdi. Kendileri comertligi sevdikleri gibi her
comert insani tebcil eder, onu el Ustlinde tutar, ona ayni bir ilgi duyarlardi. Bittin
bunlari sunun icin séyllyorum. Bu iki kurum yani rifade ve sikaye Kureys'e itibar
saglarken, Hasimogullari'nin da sair Araplar arasinda taninmasini saglamistir. Ben
oteden beri bu iki gorevin Hz. Peygamber'in kabilesi tarafindan yerine getirilmesini,
onun peygamberligine hazirlayan olaylar icerisinde gormustmdr. Clnki eger bu
kurum olmamis olsaydi disaridan gelenler Hasimogullari'ni tanimayacaklardi. Bu
muessese Hasimogullar’'ni Kureys kabilesi icerisinde apayr bir yere tasimistir.
Eger bu miiessese olmamis olsaydi Hasimogullar bu kadar etkili olamazlardi. Bu
nedenle Hz. Peygamber'in atalarindan Abdulmenaf, Hasim, Abdulmuttalip hatta
Ebu Talip kendi donemlerinde Mekke'nin adeta reisi gibi idiler. Oysaki daha 6nce de
soyledigim gibi Mekke'nin bir reisi bulunmuyordu.

Rifade gorevi 6nce Abdulmenaf'a, ondan sonra oglu Hasim’e, Hasim'den sonra
Abdulmuttalib’e, Abdulmudttalib’den sonra oglu Ebu Talip'e ge¢mistir. Ancak bu
kurum ciddi bir harcama gerektiriyordu. Oysaki Ebu Talib fakir idi. Bu nedenle de
kurumu cekip cevirmekte zorlaninca kardesi Hz. Abbas kendisine devretmesini;
bunun karsiliginda biitiin borclarini ddeyecegini soylemistir. Baska caresi kalmayan
Ebu Talip, bunu kabul etmis ve her iki kurumun da riyasetini Hz. Abbas'a birakmistir.
Hz. Abbas'in bu gorevi deruhte ettikten sonra toplum icerisinde daha da onemli bir
konuma geldigi rivayet edilmektedir. Kimi kaynaklarda Hz. Abbas'in Medine'ye geg
hicret etmesini de bu gorevleri baskasina birakmak istememesine baglanmaktadir.

6-Ezlam: Kusay oncesi kurumlardan bir baskasi ise Ezlam'dir. Ezlam d6nemin
en onemli miesseselerinden biri idi. Anakronizme diismeyi géze alirsak kurumu
gunumduz Diyanet i$leri Baskanligi'na benzetebiliriz. Zira bu kurum Tanri'yi hayatin
icerisine mudahil kilan bir mahiyete sahip idi. S6yle ki Cahiliye Arabi son derece
dindardi. Tanriya bagl, onu hayatinin icerisinde gorirdl. Siradan sahislar bile
Tanr'yt hayatinin nirengi noktasina yerlestirerek varligini stirdirmeye calisirdi.
Anlayacaginiz, dinsiz bir topluluktan asla bahsetmiyoruz. Tekrar ediyorum Cahiliye
Araplan ¢ok dindar idiler. O kadar dindar idiler ki Allah'in onlarin hayati ile ilgili
bltlin kararlari verdigine, onun rnizasini almadan higbir isi yapamayacaklarina,
ona basvurmaksizin asla bir karar almamalari gerektigine inanirlardi. Allah'in
kararlara miracaat etmeyen insanlarin basariyi elde edemeyeceklerine; hem bu
dinyada hem de ote dinyada asla mutlulugu yakalayamayacaklarina inandiklan
icin onun kararlarini fal oklari aracihigiyla 6grenmeye calisirlardi. Onlara gore Allah,
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kendi cocuklari olan Lat, Menat ve Uzza gibi araci ilahlarin 6niine konan fal oklari
araciligiyla strekli konusur, fikrini beyan ederdi. Onun fikrine basvurmak isteyenlere
her zaman lehlerine karar verirdi. Ezlam denilen bu fal oklari o kadar dnemli idi
ki baska bir yargica veya hakeme cogunlukla ihtiya¢ birakmiyordu. Bir adamin
hakli veya haksiz oldugunu, bir adamin dciiniin almasi gerekip gerekmedigini,
ne yapacagini, kizini veya oglunu kiminle evlendirecegini, ne zaman ticari sefere
cikacagini, hangi mali satin alirsa kazanacagini; esinden siiphelenen kocanin hakli
olup olmadigini, kendinden olmadigini diistindligl cocugunun kimden oldugunu
da boylece karara baglarlardi. Onun igin fal oklarina siradan bir hadise gibi degil,
aslinda bir hukuk sistemi nazariyla bakmak gerekir. Hal boyle olunca her putun
onlne bir ok termesinin konmasi ve sorumlu olarak adina “sadin” denilen bir
gorevlinin bulundurulup oklarla ilgilenilmesini saglamak énemli bir is olmustur.
Allah’in kararini ifade eden bu fal oklarinin her birinin lzerinde degisik ifadeler
yer alirdi: "yap”, "yapma", “evet’, "hayir’, “sizdendir’, "degildir” ifadelerinin her biri
Tanr’'nin karari olarak durur, bunlara uyulmasi adeta bir viicubiyeti ifade ederdi.
Dolayisiyla putlar hayatin iceresinde idi. Putlar ile tapicilan kadar ic iceridirler ki
bazen adam putunu yaninda tasima geregi hisseder, tasirken yiikten kazanmak
isterse helvadan dokturir, sonra putunun ayaktan baslayarak bir taraftan otesini
berisini yiyerek karnini doyurur, ote taraftan da arta kalanina ibadet etmeye devam
ederdi. Helva bitince artik yerine ne bulduysa onu putunun temsilcisi olarak gortir,
ona prestis ederdi. Dolayisiyla her zaman putu yani tanrisi yaninda olurdu. Yaninda
tasidigi bu putu tanrinin yerylziine uzanan eli, gorlingtiler dleminde konusan dili
olarak kabul ederdi. Yoksa bu puta veya helvaya asla tanrinin bizzat kendisi olarak
bakilmazdi. Dahasi hig bir Arap Lat, Menat, Uzza tarafindan yaratildigina inanmazdi.
Her birinizin bildigi gibi Kur'an-1 Kerim'de “Onlara 6liden diriyi, diriden &ltiy{ ¢ikaran
kimdir diye sorarsaniz Allah derler”. "Biz bunlara sadece bizi Allah'a yaklastirsinlar
diye ibadet ediyoruz” anlaminda bir sirl ayet-i kerime vardir. Bu ayetler de
cahiliye Arabinin bu putlara yaratici nazariyla bakmadiklarini ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla bunlara deger vermelerinin nedeni bunlari Allah’a ulastiran halka olarak
gormelerinden kaynaklaniyordu.

7-Ukkab/Kiyade: Kusay tarafindan ihdas edilen onemli gorevlerden ikisidir. Bu
gérev Abdussems yani Umeyeogullarina ait olup askeri gdrevleri biinyesinde
barindirmaktayd. Bilindigi gibi “kiyade” komutanlk demek olup, diisman birlikleri
ile savasildiginda onlari sevk ve idare etme gorevini ifade etmektedir. Ukkab ise
“sancak” anlamina gelmektedir. Bu gorev de askeri karakteri olup savas sirasinda
Kureys Kabilesi'nin sancagini tasimayi ifade etmektedir. Kuskusuz bu gorevlerin
ikisi de son derece itibarli ve 6nemli idi. Bu gorevleri Umeyye ogullari adina en son
Ebd Stfyan yiritmekteydi. Bilindigi gibi Mekke ile yiiritilen savaslarin tamaminda,
Bedir Savas! harig, Kureys ordusu onun tarafindan idare edilmisti. Bedir Savasi'nda
ise o Kureys kervaninin basinda oldugu icin bu vazife onun adina kayin pederi olan
Ebu Cehil tarafindan ikame edilmisti. Mekke site devletinde Umeyyeogullari'nin bu
denli etkili olmalari, hatta Ebu Siifyan 6rneginden hareketle soylersek, Mekke'nin
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liderleri olarak 6ne ¢ikmalarinin nedeni bu vazife olmustur. Zira son derece énemli
bir gorev olup glinimiz modern devlet yapilanmasi icerisinde Milli Savunma
Bakanligi ve Genel Kurmay Baskanligina tekabdil ettigini hatirlatmak isterim.

8-Sidane/Hicabe Gorevi: Kabe'nin bakimi, onarimi, acilip kapanmasi gorevi olup
son derece itibarliydi. Mekke tarihi itibariyle en eski ve en 6nemli kurumlardand.
Yukarida bir vesileyle ifade ettigimiz gibi bu kurum zaten Kusay oncesinde vardi.
Dahasi Kusay'i Mekke'nin liderligine tasiyanin da bu kurum oldugunu yukarida ifade
etmistim. Bu gorevi Ustlenen sahis, Kabe'nin anahtarlarini yaninda tasir, Kabe'nin
ne zaman acilip kapanmasina karar verir, ortistyle ilgilenir, ortinin dokunmasi
ve Ozellikle bir toren dahilinde ortilmesi, Kabe'nin ihrama girmesi, ihramdan
cikmasi gibi isler onun sorumlulugunda olurdu. Keza Kabe'nin tamiri s6z konusu
oldugunda burada harcanacak paralar kurumun basinda bulunan sahis tarafindan
toplanir, yine onun nezaretinde harcanirdi. islam dncesi donemde bu kurumun
sorumlulugu Abduddarogullari’'na ait olup en son temsilcisi ise Osman b. Talha idi.
Hz. Peygamber, Mekke'yi fethettigi zaman Kabe'nin kapisinda durmus;

“Ey insanlar! Buglin size ne yapacagimi distnlyorsunuz” diye sormustur.
Mekkeliler “Ey Muhammed sen kerem sahibi bir kardesin mukrim bir oglusun. Bize
ikramda bulunacagini tahmin ediyoruz” demislerdi. Bunun Gzerine Hz. Peygamber
" Size Yusuf'un kardeslerine sdyledigini séyliyorum. Gidiniz siz buglin saliverildiniz”
dedikten sonra “Ey Osman neredesin” diye bagirmis, Osman b. Talha'yi Gnlemistir.
Osman b. Talha gelince de Kabe'nin anahtarini kendisinden alarak, kapryr agmis ve
iceri gitmistir. Kabe'nin anahtarini aldigini géren amcasi Abbas hemen firlayarak
Hz. Peygamber’e “Ey Allah'in Elcisi o gorevi bana ver." demistir. Hz. Peygamber,
amcasinin bu istegini kabul etmemis ve Kabe'nin kapisinda durarak tarihi
konusmasini yapmistir. Bu konusmasinda Cahiliye déneminde var olan kurumlarin
tamaminin kaldinldigini, sidane kurumunun bunun istisnasi oldugunu soylemis
ve "Emaneti ehline tevdi ediniz’ meshur cimlesini sarf ederek anahtarn yeniden
Osman b. Talha'ya teslim etmistir. Bu tarihten itibaren Kabe'nin anahtari atadan
evlada gecerek glniimiize kadar ulasmistir. Glnlmizde de anahtar bu ailede
bulunmaktadir. Anahtarin kendisinde bulundugu sahsin vefat etmesi durumunda,
Suud kralinin da istirak ettigi resmi térenle evladina teslim edilmektedir.

9-Nesiy: islam &ncesi kurumlarinin énemlilerinden biridir. Tarihi Kusay éncesine
dayanmaktadir. Bilindigi gibi Araplar ay takvimi kullaniyorlardi. Ay takvimi ile
glines takvimi arasinda 10 gunlik bir fark bulunmaktadir. Dolayisiyla ay takvimi,
glines takvimine gore daha kisa oldugu icin hac mevsimi surekli yer degistirirdi.
Glnumuzde oldugu gibi yaza denk geldigi gibi kisa da denk gelebiliyordu. Araplar
icin haccin kisin sogugu veya yazin sicagina denk gelmesi, ticari agidan buydk bir
riski ifade ediyordu. Zira havalar sogudugu icin insanlar kisin hacca gelemedikleri
gibi, yazin sicaginda da gelemiyorlardi. Buda ciddi anlamda bir ticari kaybi ifade
ediyordu. Bunun 6niine ge¢mek icin adina “Nesiy” denilen bir sistem gelistirdiler.
Bu sistem ay takvimine gerektiginde bir ay ilave ederek hac mevsimini yaz ve kisa
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denk getirmeme tzerine kuruluydu.

Bu gorevi ifa eden sahsa nasi veye kalemmes denilmekte olup Kinane kabilesine
mensuptu. Her sene hac mevsiminin Gglinct gtnd, hacilar Mina'dan Mekke'ye
dondikten hemen sonra Kabe'de yiiksek bir yere cikar ve tarihi konusmasini
yapardi. Bu konusma “Ey insanlar, ben burada bir sug isliyor degilim, ayiplanacak bir
is de yapmiyorum. Benim kararim kesin olup sorgulanamaz. Bir karar vermissem
herkes buna uymak zorundadir” seklinde baslar ve o sene Nesiy olup olmadiginin
ilani ile biterdi. Sayet Nesiy'e karar verilmisse “Ben Safer ayini haram aylarinin
icerisine dahil eyledim, muharrem ayini ise erteledim” denir, zilhicce'den sonra
gelen muharrem ayinin vyerini degistirmek suretiyle haramhgi ortadan kaldirilir
ve zilhiccenin arkasina haram olmayan bir ay ilave edilmis olurdu. kalemmes'in
bu karari ile insanlar yilin basta hac olmak tzere énemli hadiselerini, 6zellikle
de panayirlarin yapilacagl gtinler belirlemis olur ve buna gore yili planlarlardi.
Islam’dan sonra da bir siire uygulanan bu sistem, Veda Hacci'na yakin bir dénemde
inen ayetlerle yasaklanmistir. “Gokleri ve veri yarattigl giinde Allah'in yazisina
gore Allah katinda aylarin sayisi on iki olup, bunlardan dérdii haram aylardr. iste
bu dogru hesaptir. O aylar icinde (Allah’in koydugu yasagi cigneyerek) kendinize
zulmetmeyin ve msrikler nasil sizinle top yekdn savasiyorlarsa siz de onlara karsi
top yekdn savasin ve bilin ki Allah kétiliikten sakinanlarla beraberdir. (haram aylari)
ertelemek, sadece kafirlikte ileri gitmektir. Clinkii onunla kafir olanlar saptirilir.
Allah’in haram kildiginin sayisini bozmak ve onun haram kildigini helal kilmak igin
(haram ayini) bir yil helal sayarlar, bir yil da haram sayarlar. (Bdylece) onlarin kot
isleri kendilerine glizel gosterilmistir. Allah kafirler toplulugunu hidayete erdirmez.
Tevbe, 36-37" Bu ayette acikca gorildugu gibi yice Mevla Nesiy uygulamasinin
kiflrde daha ileri bir noktaya ulasma disinda bir anlam ifade etmedigini beyan
etmistir. Bylece merkeze ticaretin kondugu bu uygulama, tarihe karismis ve yeni
bir dénem baslamistir.

Aziz Gencler burada bir konuya daha dikkatinizi cekmek istiyorum. Yiice Allah’in
oteden beri dort olarak ilan ettigi haram aylari uygulamasi, ticaret olmadan ayakta
durmasi imkansiz olan Araplar icin adeta bir can simidi mahiyetinde idi. Zira
yarim ada capulculukla ayakta durabiliyordu. islam dini nazil olduktan sonra, her
tarafa guiven ve emniyetin hakim olmasi, ¢apulculugun tarihe karismasi, hukuk
sisteminin egemen olmasi, “haram aylar” hususundaki bilincin torpilenmesine
ve zamanla hicbir degeri bulunmayan arkaik uygulamaya donismesine neden
olmustur. Oysaki glinimizde kendisine Misliman diyen kitlenin kendi arasinda
gliven sorunu yasanmaktadir. Cografyamizin neredeyse her noktasinda kan ve
gozyas! dokilmektedir. Kendine Misliman diyen insanlar, Allah'u ekber diyerek,
kendine Misliiman diyen ve Allah’u ekber diyerek onlarla savasanlari yok etmeye
calismaktadirlar. Bu micadelede hicbir zamanin, zeminin kutsiyeti kalmamistir.
Keske hig olmazsa bu kutsal degerimiz hatirlansa ve en azindan haram aylarda
Mdisliman kaninin akmasinin 6nlne gecilse, kusatmalar altinda agliktan can veren
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kadin ve gocuklarin yok olusunun 6ntine gecilmis olsa. Son zamanlarda bu ayeti
okurken Kur'an'in tarihselligini savunan ve zaman zaman bu ayeti de gosteren
insanlarin ne kadar sig ve 6z diistinceden yoksun oldugunu da hatirlamis olurum.
Bu ayet Kur'an'in tarih tsti oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Bu konuya ileride
tekrar deginilecegi icin bununla iktifa ediyor ve kaldigim yere geri déniyorum.

10-Liva: Tarihi oldukca eski olan kurumlardan bir baskasi ise Liva'dir. Liva kelime
olarak sancak demektir. Mekkelilerin kendilerine ait, onlarin adeta kimliklerini
gosteren ve sair Araplar tarafindan da taninan bir sancaklar vardi. Bu sancak
Darunnedve'de korunurdu. Ticari kafileler yolculuga cikmadan once buraya gelir,
icra edilen torenin akabinde, kafile baskani olarak belirlenen sahsa sancak burada
emanet edilirdi. Sancagi alan sahis, kafilenin 6niinde yrirdu. Bu sancagi gorenler
bunun Kureys kafilesi oldugunu anlar ve hi¢bir sekilde dokunmazlardi.

Iste size anlatmaya calistigim bu miiesseseler Mekke'nin idari kurumlarini teskil
eder. Ve ilk baslarken sdyledigim climleyi tekrar ediyorum. Mekke bir devlet, bir
site devleti olup kendine 6zgl miesseseleri vardir. O glinki bir sehir devleti ile
mukayese edildiginde cok daha ileri bir yonetime sahip oldugu gorulmektedir.
Oy birligi ile karalarin alindig), butund ilgilendiren konularin tamaminin muzakere
edilebildigi, ortak olarak alinmayan kararlarin hicbir sekilde uygulanmadigy,
kurumlari olan, muesseseleri bulunan bir yapidan; meclisten, meclisin tiyelerinden
bahsediyoruz.

Mekke'nin Ekonomik Durumu

Mekke'nin tarima musait olmadigini zaten biliyorsunuz. Bununla birlikte orada
yasayan insanlarin da hayatlarini devam ettirecek bir seylerinin olmasi gerektigi
de izahtan vareste bir konudur. Bir baska ifade ile bunlarin da ge¢im kaynaklarinin
bulunmasi lazimdi. O gecim kaynagini Yiice Rabbimiz ticaret olarak takdir etmistir.

Miladi IV. asra kadar o gunku dinya ticaret merkezi Seylan Adasi yani ginimuzin
Srrilanka’si idi. Buraya Hindistan'dan baharat gesitleri, ipek, fildisi, titsd, kumas
cesitleri; Cin'den ise ipek gelirdi. O bdlgede yetisen ve gemi imalatinda kullanilan,
kerestesiyle meshur sa¢ agacinin da kerestesi alinir, gemilere vyiiklenirdi. Bu
gemiler ya Hurmiz Bogazi'ni gegip, Basra Korfezi'ne ulastiktan sonra yiklerini
burada bulunan Ubiille limani'na indirir, oradan da daha kiiciik kadirgalilarla Dicle
ve Firat nehirleri Gzerinden, simdiki Bagdat'a yakin olan Medain'e veya Zeugma'ya
yani glinimiz Nizip'ine ulastirilir buradan da gidecegi son noktaya kadar ulasmasi
saglanirdi. Bu mallarin istanbul'a kadar geldigi bilinmektedir. Bu birinci giizergahtr.

ikinci giizergah ise Seylan Adasi'ndan yola cikan gemiler Sokodra Adasi'min
yakinlarindan geger, Umman Denizi'nden sonra Babu’l-Mendeb’e ulasir, buradan
Kizildeniz'e girmis olurdu. Kizildeniz'e girdikten sonra, yolculuguna devam eder,
Akabe Korfezi'ne varirdi. Akabe Kérfezi bugiin Urdiin sinirlari icerisinde yer
almaktadir. Orada bosaltilan mallar, kervanlarla ya iskenderiye'ye ulasip gemilerle
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istanbul'a, hatta Roma'va gider veya Akabe'den sonra kervanlara yiklenir,
bugtinki Filistin topraklarina gelerek buradan gemilerle Istanbul veya Roma'ya
kadar yolculuguna devam ederdi.

Bu glizergah miladi IV. asra kadar iste bu sekilde kullanildi. Zikrettigim ¢agda Bizans
ile Sasaniler arasinda asirlarca devam eden savaslar meydana geldi. Kur'an'da,
Rum Suresinde zikredilen bu savaslar, Mislimanlarin Medine'ye hicretlerine kadar
dasirdu. Dolayisiyla bu savaslar uzun yillar devam ettigi icin glizergahin her ikisini
de kullanilamaz hale getirdi. Bunun Gzerine disaridan gelen mallar sahil boylarina
indirilmeye baslandi. Bu mallar kervanlar araciligi ile toplanmaya, oradan da énce
Ukaz'a sonra yeni kervanlarla yolculuga devam ederek Suriye'ye goturdlirdir.
Buradan da deniz veya karayoluyla, yolculuguna devam eder gidecegi son noktaya
vasil olurdu.

Miladi dérdiinci asirdan itibaren kervan ticareti Kureys Kabilesi tarafindan organize
edilmistir. Kureys Kabilesi, Bizans, Sasaniler, Habesistan ve yarimada icerisinde
yari bagimsiz olarak varliklarini stirdiren Gassaniler, Lahmiler, Himyeriler ve Kinde
Devletleri ile serbest ticaret antlasmalari imzalamisti. Yine yarimadada yasayan
kabileler de bu anlasmalara dahil edilerek biyiik bir ticaret agi kurulmustu. Kuran
bunu “ilaf" kavrami ile ifade etmekte ve sdyle demektedir: “Kureys'in ilafina and
olsun. Onlarin o kis ve yaz seferlerine imkan veren ilaflarina. Oyleyse bu beytin
Rabbine ibadet esinler. O Rab ki onlar achktan doyurdu ve ayni zamanda korkudan
emin kildi. Kureys 1-4"

Iste Rabbimiz bu ayeti kerimelerde kureys Kabilesi tarafindan organize edilen
bu ticari yapiyi anlatmaktadir. Dolayisiyla Kur'anin da ifade ettigi gibi Mekke,
donemin ekonomisini yonlendirecek kadar onemli bir siyasi gii¢ idi. Onlar
tarafindan yonlendirilen bu ticari faaliyetleri kontrol etmek isteyen devletlerin
oldugu anlasilimaktadir. Nitekim hem Sasaniler hem de Bizans bu faaliyetlerin
kendi hakimiyetinde siirmesini arzuladigi gériilmektedir. Oyle ki Bizans, Habesliler
araciligyla bolgeye midahil olmaya galisirken; Sasaniler de Hireliler araciligryla bu
faaliyeti kontrol etmek istemistir. Ficar Savaslari ile Fil Hadisesi'nin asil nedeninin
de bu durum oldugu bilinmektedir.

Aziz gencler Mekke'nin ticarette bu kadar faal olmasinin ilahi bir tarafinin
bulunduguna ve Rabbimizin Mekke ile Kureys Kabilesi'nin taninmasini murat
ettigine inaniyorum. Ciinku Yice Rabbimiz buradan, bitiin insanhga hitap edecek,
onlara rehberlik yapacak, kendilerini hidayete yonlendirecek bir peygamberin
gonderilmesine karar vermisti. Dolayisiyla bu Peygamberin, insanlarin bildigi bir
mekandan gonderilmesi, isini énemli dlclde kolaylastiracakti. Bu mekan oyle
guvenli bir yer olmaliydi ki insanlarin oraya zarar vermeleri mimkin olmamalydi.
Onun icin Mekke'nin dzellikle secildigini diistinGyorum. Kanaatimce Allah tarihe
miidahale edecegi zamani, mekani, zevati kendisi bizzat belirlemis ve o belirledigi
mekana bizzat kendisi mudahil olmustur.
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Mekke'nin Kiiltiirel Yapisi

Mekke gercekten kdltirli bir mekandi. Belki burada Medine'de oldugu gibi bir
okul bulunmuyordu. Ancak insanlar birden fazla alfabe ve birden fazla dil bildikleri
gibi medeni diinyayl da taniyorlardi. Mekke'de Hiri, Himyeri (miisned) alfabesi
ile iberi yani ibrani alfabesi kullananlar vardi. Gerci kaynaklarimizda Mekke'de
sadece on vedi kisinin okuma yazma bildigi ifade edilmektedir. Ancak bunun
Islam'dan kisa siire énce Mekke'de yayilmaya baslanan Hiri alfabeyle iliskili
oldugu unutulmamalidir. Bilindigi gibi bu hat daha sonra Kufi, arkasindan da nesih
hatti olarak bilinmistir. Buglin buna Arap yazisi denilmektedir. Bu yazi Mekke'ye
Islam’dan kisa siire 6nce Hire'den yani Irak'tan girmis ve oranin adiyla da anilmistir.
Oysaki Hiri yazidan once insanlar Yemen'de yaygin olarak kullanilan misned
yazisini Mekke'de kullaniyorlardi. Tekrar ediyorum Araplarin onemli bir kismi 3
alfabeyi kullanabiliyordu. insanlarin birkac dil bildiklerini de unutmayalim. Ornegin
Hz. Omer ibranice biliyordu, Amr b. As Habesce biliyordu. Bunu daha da artirmamiz
mumkundr.

Burada bir baska konunun daha tizerinde durmak istiyorum: islam éncesi dsnemde
Araplar giinimiizde oldugu gibi birden fazla lehce kullaniyorlardi. Ancak biitiin
Araplarin ortak olarak kullandiklan bir edebiyat lehcesi de vardi. Bu edebiyat
lehgesine zamanla Kureys lehcesi denilecektir. Kur'an iste bu lehce (izerine nazil
olmustur. Ancak islam éncesi donemde adina muallaka-1 seb'a denilen yedi aski bu
lehge ile insad edilmistir. Bildiginiz gibi bu yedi aski sairler tarafindan insad edilen
ve yarismaya girip birinci olan ve Kabe'nin duvarina asiima hakki elde eden siirler
icin kullaniimaktadir. iste bu yedi aski siirlerinin bazisi Hicazli bir kismi ise Irakli
sairler tarafindan yazilmistir. Bu da Irak’ta da bu edebi lehgenin yaygin oldugunu
gostermektedir.

Aziz gencler Mekkelilerin elit insanlar oldugunu soyledim. Bu konuda bir seye daha
dikkatinizi cekmek istiyorum. Bu insanlar ticaretle ugrasiyorlardi. Dolayisiyla yazi
ve hesap onlar icin olmazsa olmaz kabilindendi. Kuran't Kerim'de yaziya hesaba
dair bu kadar fazla atifin bulunmasinin nedeni de bu olsa gerektir. Kaldi ki Kur'an'da
kitap, kalem, defter, divit, yazi, harf, cimle, timce, dil, edebiyat, kilif, hokka ve
benzeri onlarca kelime ve kavram gecmektedir. Bu da s6z konusu kdiltirel birikime
isaret etmektedir.

Dini Hayat

Aziz gencler bu dersimizde Mekke'nin dini yapisi lzerinde duracagiz. Her ne
kadar Mekke tevhidi dinin merkezi olsa da burada degisik dini, guruplarin oldugu
bilinmektedir. Bu gruplarin kimisi Mekke'nin kendi sakini iken kimisi ise disardan
ticari amaclarla veya degisik vesilelerle buraya gelip yerlesenlerden meydana
gelmektedir.
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1-Hristivanlar: Mekke'nin en dikkat c¢ekici dini grubunu Hristiyanlar
olusturmaktaydi. Bunun birden fazla nedeni vardi. Oncelikle Mekke'nin kendi
sakinleri icerisinde Hristiyanlar vardi. Esed kabilesine mensup olan Ubeydullah
b. Cahs ve Varaka b. Nevfel'i bunlara ¢rnek olarak verebiliriz. Ancak bunlarin
Hristiyanlarin hangi mezhebine mensup olduklarini net olarak bilmiyoruz. Bunlarla
ilgili sadece bazi fikirler yiritebiliriz.

Bildiginiz gibi o zamanlar Arabistan'da yasayan Hristiyanlar degisik mezheplere
mensup idiler. Bunlarin basinda Nasturiler geliyordu. Bunlar daha cok Irak ve
cevresinde yasamaktaydilar. Irak derken Lahmi Devletini ve 6zellikle de baskentleri
Hire'yi kastediyorum. Hatta burada bir de bir tarikat gibi gériinen ve adina Ubbad
yani abidler denilen ve kendilerini isa'ya adayanlar olarak izah edilen bir kitle de
vardi. Hirelilerin Mekke'yle ciddi baglarinin bulundugunu, bunlarin karsilikli olarak
ticari faaliyetler icra ettiklerini unutmamak gerekir. Hatta ileriki derslerimizde
Hz. Peygamberden bahsedince ifade edecegimiz gibi Peygamber efendimizin de
icerisinde yer aldig| Ficar savaslar bunlarla yiritilen ticari anlasmazlik dolayisiyla
neset etmisti. Zamani gelince bu konuya yeniden donecegim. Bitln bunlari bu iki
mekanin belli bir iliski agina sahip oldugunu belirtmek icin ifade ettim.

Az dnce Mekkeli Hristiyanlarin hangi mezhebe mensup olduklarini bilmedigimizi
sdyledim. Ancak bir fikir yiritebiliriz. Bunu yapabilmemiz icin de o glinki Hristiyan
mezheplerine biraz daha yakindan bakmamiz gerekir. Mekke ile en ok irtibati
bulunan Nasturiler oldugunu séylemistim. Bunlar Hz. isa'yi Allah'in oglu olarak
kabul ediyorlardi. Onlara gore Hz. isa, Allah'in oglu olmakla birlikte Allah'in bizzat
kendisinden farkli bir sey de degildi. Zira Allah, kendisini zaman zaman isa, zaman
zaman baba, zaman zaman da Ruhu’l-Kudus olarak agikliyordu. Yani Allah’in tg ayri
vechesi vardi ve kendisini hasbe'z-zuruf yani sartlara gére bu (i ayri vecheden biri
olarak gdsteriyordu. Dolayisiyla onlara gére Hz. isa saf bir tanri olup babadan farkls
bir sey degildir. Tanri isa beser olan Hz. Meryem'den diinyaya gelmistir. Bir beser
olan Meryem'den diinyaya gelmesi onun saf tanriligina mani degildir. Meryem'den
dlinyaya gelmesi beser formuna giren bir Tanr olmasini saglamistir. Bu da beser
ile kuracagy irtibata iliskindir.

Arap yanimadasinin ikinci blyik Hristiyan kiimesini ise Yakubiler olusturmaktaydi.
Onlar ise Hz. isa'nin saf bir tanr olduguna, hi¢ bir sekilde beser formuna
sahip olmadigina inaniyorlardi. Onlara gdre Hz. isa'nin bir beserden diinyaya
gelmesi beseri parcalar tasidig anlamina gelmez, aksine o beserlikten hicbir
sey almamustir. Tam bir Tanr olup bilumum tanrisal 6zelliklere sahiptir. Onlar bu
diistincelerini temellendirmek icin sdyle bir 6rnek kullanmaktadirlar: "Hz. isa aynen
oluktan akan yagmura benzemektedir. Yani yagmur yagip catiya dokdldigiinde,
oluklar aracihigyla yeryliziine inmektedir. Yagmur oluklar aracihgyla yeryiziine
indiginde, oluktan hic bir sey almamakta, olugu yeryiziine inmek icin bir araci
olarak kullanmaktadir. Hatta kendisi yagmurdan etkilenmekte onun araciligiyla
temizlenmekte, paklanmaktadir. Ayni durum Hz. isa ile annesi Meryem icin
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gecerlidir. isa beser Meryem’'den diinyaya gelmekle ondan bir sey almamis tam
tersine Meryem onun araciligyla kutsanmistir.

Aziz Gengler dikkat ederseniz Hicaz'da yaygin olan bu iki Hristiyan mezhebinin
ikisi de Hz. isa'yi kul degil tanr olarak gérmektedirler ve Kur'an onlarin Hz. isa'yi
Allah'in oglu olarak kabul ettiklerini sdylemekte ve bundan dolayi onlari musrik
olarak gormektedir.

Peki Mekke'nin Hristiyanlari bunlardan hangisine mensuptu? Onlarin Hz. isa'ya
nasil baktiklarini anlamamiz, dusincelerini tespit etmemizi mimkin kilacaktir.
Simdi Varaka'ya bakalim: hatirlarsaniz Vahiy ilk nazil olmaya basladigi zaman Hz.
Peygamber paniklemis, ne oldugunu anlayamadigl bu yeni durumu esine anlatmis
esi de bir rivayete gore Ebu Bekir'i cagirarak Hz. Peygamber'i kendisiyle birlikte,
diger bir rivayete gore ise bizzat kendisi Peygamberi yanina alarak Varaka b.
Nevfel'e gbtiirmiis ve

-"Bak kardesinin oglu ne diyor” demistir.
Varaka b. Nevfel Hz. Peygamber'e donerek:
“Ne gordiin ey kardesimin oglu” diye sormustur.

Hz. Peygamber Hira magarasinda yasadiklarinin tamamini, muhtemelen vahiy
inmeden once yasadiklari ile birlikte Varaka'ya anlatmis, Varaka da kendisine

-"Bu Musa'ya gelen Namus el-Ekberdir. Keske sen teblige baslayip kavmin seni
memleketinden cikacaklart zaman yasamis olsaydim. Sana yardim ederdim”
demistir. Hatta kaynaklarimiz Hz. Peygamber'in onun bdyle demesi karsisinda,
hayretler icerisinde kaldigini ve

-"Kavmim beni memleketimden mi ¢ikaracak?” diye sordugunu onun da

-"Evet senin getirdigin bu mesaji hangi peygamber getirmisse mutlaka
memleketinden sirllmistir” dedigini aktarirlar.

Evet aziz gencler bu hadiseyi sunun igin size aktardim. Dikkat ederseniz Varaka b.
Nevfel, “namus el-ekber” yani vahiy melegi, “vahiy", teblig, peygamber ve hicret
gibi kavramlar kullanmaktadir. Ve bu kavramlara baktiginizda bunlar Nasturi ve
Yakubiler tarafindan kullanilmamaktadir. Zira onlara gére Hz. isa mesajin bizzat
kendisidir. Dolayisiyla araci melegin de bizzat kendisidir. Tanridan da baska bir
sey degildir. Vahiy almasi distinilemezdi, kendisi bir vahiydir. Oysaki Varaka,
Hz. Peygambere gelen Cebrail'i Hz. Musa'ya gelen Yahudi gelenegindeki Namus
el-Ekber olarak tesmiye edildigi anlasilan melege benzemektedir. Bu da onun bu
iki mezhebin disinda bir baska mezhebe mensup oldugunu géstermektedir. Son
zamanlarda Cabiri’'nin, Kur'an'a Giris, adli bir kitabi Mana Yayinlarin'dan cikti. Bu
eseri okumanizi tavsiye ederim degisik konulara deginmektedir. Cabirf bu eserinde
Varaka b. Nevfel ile Necasi'nin Aryusgu olduklarini soylemektedir. Dahasi Cabiri, ibn
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Hisam tarafindan zikredilen bir rivayette gegen “irisiyyin” kavraminin da Aryusculari
ifade ettigini sdyleyerek bu rivayetten de destek almaktadir. Kuskusuz ne bu
rivayet ne de Varaka'nin sahip oldugu distince onun kesinlikle Aryusqu oldugunu
soylememizi mimkiin kilmamaktadir. Ancak Aryuscu olabilecegini soylememize
de imkan vermektedir.

Bir sey daha Hz. Peygamber Varaka icin “o tek basina bir immettir. Ve tekbasina
hasr olacaktir” demektedir. Bu durum da Hz. Peygamber'in onu muvahhit olarak
gordugunu gostermesi agisindan dikkat cekicidir.

Mekkeli Varaka’'nin ayni zamanda bir din adami oldugu, Tevrat'i kendi dilinden
okudugu yani Aramice bildigi ve Tevrat'tan bazi parcalari Arapga'ya tercime ettigi
de rivayet edilmektedir. Bu da Varaka'yi digerlerinden farkli kilmaktadir. Bunun yani
sira Mekke'de Nasturiler, Yakubiler de yasamaktaydi. Ancak bunlarin sayilarinin
fazla olmadig), bununla birlikte etkili olduklar anlasiimaktadir. Zira Hz. Peygamber
Mekke'nin fethi esnasinda Kabe'ye gelip actirdiginda icerisinde 360 putun yani
sira Hz. isa ile Meryem'in de resimlerini gormusti. Bu da Hristiyanlarin etkisini
gostermesi acisindan onem arz etmektedir. Mekke'de cogunlugu kole kokenli olan
bazi Hiristiyanlar ise Dogu Roma imparatorlugu’nun mezhebi olan Ortodoksluga
inaniyorlardi. Ancak bunlarin daha cok Medine'de etkili olduklar gorilmektedir.
Muhammed Hamidullah hocanin da dikkat cektigi gibi Medine'de yaklasik olarak
40-50 kisilik bir cemaate sahip idiler. Baslarinda da Ebu Abdullah er-Rahib adinda
bir sahis bulunuyordu. Ebu Abdullah, kendisini rahip olarak goriyor, istanbul ile
irtibati bulunuyor, hatta zaman zaman gidip geliyordu. Hz. Peygamber Medine'ye
hicret ettikten sonra burayi terk etmis, istanbul'a yerlesmis ve orada da éImdistiir.
Medine'deki cemaati ise onun ve bir baska ifade ile Bizans'in lehine istihbarat
toplaylp gondermeye devam etmistir. Mescidi Dirar adindaki mescit onlar
tarafindan merkez olarak kullaniliyordu. Bildiginiz gibi burasi Yiice Allah'in emri ile
Hz. Peygamber tarafindan yiktirilmistir.

2-Yahudiler: Mekke'de Yahudilerin yasayip yasamadigl sorusuna gelince: aslinda
bu dnemli bir sorudur. Maalesef kaynaklarimizda bu konuda cok ciddi bilgiler
bulunmamaktadir. Sadece bir Yahudi aileden bahsedilmektedir. Bu aile de ticaretle
istigal ediyordu. srail kokenli edebiyatci ve tarihci Michel Lecker de bu konuya
yogunlasmis sadece bir aile bulmus bunu da bir makale olarak yayinlamistir. Bu
disinda Mekke'de herhangi bir Yahudi aile bilinmemektedir. Bu durum Yahudilerin
Mekke'de etkili olmadigini gostermektedir. Medine'ye gelince, burada oneml
bir Yahudi cemaati yasiyordu. Oniimiizdeki derslerimizde bu Yahudiler iizerinde,
insaallah, duracagz.

3-Mazdaistlert (Mecusiler): Bildiginiz gibi Mazdaizm Sasanilerin resmi dini olup
merkezde Ahura Mazda'nin bulundugu Mecusilik icin kullanilmaktadir. Araplar
Islam dncesi dénemde iran, bir baska ifade ile Sasaniler ve 6zellikle Hirelilerle iliski
icerisinde bulunduklarricin bu dine asina olmus, hatta islerinde bu dini kabul edenler
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de olusmustu. Nitekim kaynaklarimizda Temim kabilesine mensup bazi sahislarin
Mazdaist olduklari aktariimaktadir. Mekke'de daha cok da Temim kabilesi ile
Hireliler baglaminda bu dine mensup olanlardan bahsedilmektedir. Yoksa Mekkeli
olup bu dini kabul eden herhangi bir sahistan bahsedilmemektedir.

Mazdaizm'in dini sistemine gelince: bu dini yapi dializm tzerine kurulmustu.
Mazdaizme gore iyilik ve kotulik tanrisi olmak tzere iki tanri bulunmaktadir. Ahura
Mazda iyilik Tanrnsi; Ehrimen ise kotiluk tannsidir. Her iki Tanr arasinda ciddi bir
catisma vardr. lyilik ve kétiiliik arasindaki catisma aydinlk ve karanlik, zulim ve
zorbalik, adalet ile haksizlik, hatta ruh ve beden arasinda da devam etmektedir.
Nitekim ruh pak ve ylce iken beden murdar ve necistir. Ruh bedenden ayrildig
zaman ona dokunmak haramdir. Zira bedeni anlamli kilan ruhun kendisi idi, o
ayrilinca anlamini da yitirmis oldu. Bu nedenden dolayi bedenin nezih ve necip
olan topraga gomulmesi, suya atilmasi veya ateste yakilmasi caiz olmaz. Zira bu
durumda toprak, ates ve suyun kutsiyetine zarar verilmis olur. Gérdiglnuz gibi
bu anlayisin bir kismi daha sonraki ddnemde islam medeniveti ierisinde de etkili
olmustur. Nitekim halveti tarikati basta olmak Gzere bazi tarikatlanmizda ruhun
ylcelmesi icin bedene eziyet edilmesi gerekir. Hatta bunun icin cilehaneneler
insa edilmis, orada kalinarak ruhun vyiiceltiimesi icin bedenin te'dib edilmesine
calsiimistir. Her ne kadar Cahiliye doneminde Mekkeli Mecusiler bulunmasa da
Mekkelilerin ona asina olduklarini bir kez daha hatirlatmak isterim. Kaldi ki kimi
kaynaklarimiz ozellikle Hz. Peygamber'in dogumu esnasindaki hadiselerden
bahsederlerken Mecusilere de gondermede bulunmaktadirlar. Bu da soz konusu
asinalik icin karine olarak takdim edilebilir.

4-Maniheizm: Unlii tarihci Muhammed b. Habib ‘Kitabu’l-Muhabber’ adli eserinde
islam oncesi dinleri anlatirken “Zindiklik da Kureys Kabile'si arasinda yaygindi.’
dedikten sonra basta Ebu Sufyan olmak Ulzere bazi sahislarin da isimlerini
zikretmektedir.

Aziz gencler bildiginiz gibi “zindik” kavramini glinimizde sapkin, bir baska ifade
ile yerlesik kiiltire muhalefet eden anlaminda kullanmaktayiz. Oysaki bu kavram
kadim bir ifade olup Pehlevice kdkenli idi ve iki kelimeden olusuyordu. Kelimelerin
ilki olan “zend” Ahura Mazda’'nin Zerduiste gonderdigi kutsal metin olan Avesta’'nin
tefsiri mahiyetindedir. "dik” ise bu tefsiri kendi reyine gére yapan bir baska ifade ile
dirayet tefsiri yapan sahis icin kullaniimaktadir. Dolayisiyla kelime kéken itibariyle
yerlesik kiltire muhalefet eden sahis icin kullaniliyordu. Zamanla her yerlesik
kilture muhalefet eden icin kullaniimaya baslanmistir. Bu kavramin erken dénem
metinlerinde Ebu Sufyan ve gevresindeki sahislar icin kullaniimasi, onlarin Mekke
ve dolaylarinda egemen olan disiince yapisina muhalefet ettiklerini akla getirdigi
gibi birazda yorumlarinda iran anlayisini kullandiklarini da akla getirmektedir. Zira
ta'dad edilen isimlerin icerisinde Nadr b. Haris de vardir. Nadr'in egitimini iran'da
aldig), iran mitolojilerini en iyi bilen kisi oldugu, hatta Kur'an kissalarini elestirerek
kendisinin bunlardan daha iyi hikayeler bildigini soyledigi ve halki kendisini
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dinlemeye cagirdigi ve onlara, bir cogu daha sonra Firdevsi'nin Sahname’sinde
arzi endam edecek olan, mitolojik iran hikayelerini aktardigi rivayet edilmektedir.
Bu durum da s6z konusu Zindik ifadesinin kokenini tebelllr ettirmesi agisindan
onem arz etmektedir. Zindik kavraminin Maniheistler icin kullanildigini gosteren
verilerden bir digeriise daha ge¢ déneme Abbasiler donemine aittir. Kaynaklarimizin
ifadesine gore o donemde Manihestler devletin icerisinde paralel bir yapilanma
olusturduklari icin Abbasi halifeleri adina Sahibu'z-zenadika denilen bir kurum
kurmus ve maniheistlerin pesine dismuslerdir. Bu da kavramin erken dénemden
itibaren bu anlamda kullanildigini gostermektedir. Ancak bununla birlikte Ebu
Sifyan ve avvanesinin saf Manihieist olduklarini séylemek de glic goriinmektedir.
Muhtemelen Maniheizm'den kismen dahi olsa etkilenmis, bu durumdan dolay! da
zindik olarak aniimalarina neden olmustur.

5-Dehriler: Mekke'de var olan dini gruplardan bir baskasi ise Kur'an'da da
kendilerinden bahsedilen Dehrilerdir. Ateist olduklari anlasilan Dehriler, her seyin
failinin “zaman” oldugunu sdyliyorlardi. Nitekim Kur'an onlarin séyle dediklerini
sdylemektedir: “Diinya hayatimizdan baska hayat yoktur. Oliiriiz ve yasariz. Bizi
ancak zaman yok eder” Casiye 45/24.

Zamanvezamanlailgilitart|$malaroldukgaeskiolupiraaninIerdede bulunmaktadir.
Bilindigi gibi en eski irani dinlerin adi Zurvanizm idi. Ziirvanistler de aynen diger
irani dinlerde oldugu gibi diialist idiler. Yani iyi ve kétii diializmine inanmaktaydilar.
Dehriler de dialisttirler. Onlarda da iyi ve kotu dikotomisi bulunmaktadir. Onlara
gore iyi vardir ve bu dinyadadir. Siz bu diinyada bulundugunuz surece de sizinle
beraberdir. Ancak ne zamanki siz bu diinyadan ayrildiniz o zaman da yokluk baslar,
yokluk ise hicbir anlam ifade etmez ve kétiidir. Dolayisiyla iyi sizden sonra bu
dinyada var olmaya devam eder. Benzer diistincenin Mekkeli Dehrilerde oldugunu
da gorirsiniz. Onlar Dehrin her seyi var kilip yok edecegine inanirlardi ve yeniden
yaratiimaya da karsiydilar. Hatta onlardan bazilar Hz. Peygamberin yeniden
yaratilma dustincesini reddederken eline bir kemik almis, onu ufalayarak haydi
yeniden nasil yaratilacakmisiz goster diyerek Allah elgisine meydan okumustu.
Mekke'nin kiiclk bir kitlesini olusturan Dehrilerin bu distncesi halkin tamamini
kapsamadigl anlasiimaktadir.

6.Gok: Cisimlerin Kudsiyetine inanlar: Kur'an'i Kerim Mekke'de gtk cisimlerinin
kutsiyetine inanan bir kesimden bahsetmektedir. Bunlar basta Sir'a yildizi, Utarit,
Glnes ve Ay olmak lzere gok cisimlerinin onemli bir kisminin tanrisal varliklar
olduguna inanmakta ve onlara ibadet etmekteydiler. Hatta Kur'an'da yer alan Hz.
ibrahim kissasi da bunlarla ilgili olup zimnen ibadet edegeldikleri gok cisimlerinin
tamaminin Allah tarafindan yaratildigini 6zetle takdim etmektedir. Sizler aslinda
kissayi gayet iyi bilmektesiniz. Ancak ben yine de bilgilerinizi tazeleme adina kissayi
size hatirlatmak istiyorum. Bildiginiz gibi Hz. ibrahim uzun siire bir magarada yasar,
bir gece vakti magaradan disari gikar ve gokyizinin parildayan yildizlarla dopdolu
oldugunu fark eder. Onlari seyreder, iclerinden en giizelini secer bunun Tanri'si
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olduguna hikmeder. Biraz sonra bulutlarin arkasinda gizlendigi yerden cikan ve
ortaligi isiga gark eden ayi gériir. Bunun daha biiyiik ve giizel olduguna hikmeder
ve tanrisinin bu olduguna karar verir. Hayranlikla sabaha kadar seyrettigi ayin yerini
glinese terk ettigini goriince yanildigina karar verir ve Tanri olarak gtinese hiikmeder.
Aksama kadar da guinesi seyreder. Ancak aksam olup gtinesin yok oldugunu fark
edince bunun bir devr-i daim oldugunu anlar. Bu devr-i daimde ayin gece, glinesin
ise glindiiz parildadigini; biri gelince digerinin gittigini gordr. Yani her ikisinin de yok
oldugu ve etkisiz oldugu bir zamanin bulundugunu fark eder. Bu durumda Allah’in
her ikisinden de biyiik olmasi gerektigi ve yok olmamasi gerektigine hiikmeder,
her ikisini de reddederek Allah'ta karar kirar. Hz. ibrahim merkeze alinarak Mekke
musrikleri icerisinde gok cisimlerin kutsiyetine inananlara aslinda bir géndermede
bulunulmakta ve bu cisimlerin hi¢ bir anlam ifade etmedigi, evrenin yek ve tek
bir yiice yaraticisinin bulundugu, bu yiice yaratica boyun egilerek, ona bende ve
kul olunmasi gerektigi anlatilir. Bu hadise ayni zamanda yegane ilah ve rabbin de
ylce Allah oldugunu onun disinda ululanagelen varliklarin tamaminin reddedilmesi
gerektigini anlatmaktadir.

7.Putperestler: Mekke sakinlerinin ¢cogu Arap yarimadasinin kahir ekserisi gibi
putperest idi. Putperstlik Mekke'ye tevhidi dinin kurucusu olan Hz. ibrahim'den
asirlarca sonra girmistir. Paganizmin Mekke've Amr b. Luhay adinda bir sahis
tarafindan getirildigi rivayet edilir. Kaynaklarimiza goére Amr b. Luhay bir cilt
hastaligina yakalanir, tedavi gormek igin Suriye bolgesine gider. Tedavisi esnasinda
orada bulunan halkin bazi putlara ibadet ettigini gorur, nedenini sordugunda,
bu putlarin kendilerine yagmuru vagdirdiklarini, ihtiyag duyduklarinda yardim
ettiklerini, sikintili zamanlarinda sikintilarini giderdiklerini soylerler. Bunu duyan
Amr, bu kadar ¢ok ise yarayan tanrilardan kendisi ve lideri oldugu kabilesinin de
faydalanmasini murad eder ve onlardan izin alarak bu putlari Mekke'ye getirir ve
ibadet eder, halki da bunlara ibadet etmeye cagirir. Hatta bununla da iktifa etmez,
Hz. Nuh'un kavminin putlari olan ve Tufan esnasinda yok olan putlari da arar bulur
ve onlar da Kabe'ye getirir, halkin bunlara ibadet etmesini saglayarak ilk kez
putperestligi getiren adam unvanini elde eder.

Evet kaynaklarimizda paganizmin Mekke'ye nasil yayildig) baglaminda anlatilan
hikaye budur. Ancak hadiseye biraz daha yakindan bakildiginda apayri bir
durum ortaya cikmaktadir. Hz. ibrahim’in vefatindan sonra Kabe'nin 6nemi hizla
kaybolmaya baslar, hatta insanlardan bazisi kendilerine Kabe'ye benzer mekanlar
insa ederler. Belki de bunlardan bazisinda Kabe'den veya Harem'den gétriilen
taslar da kullanilmistir. Bunlarla da yetinmeyen Arap kabilelerinin her biri
kendilerine ayriyeten sadece kendi kabilelerine ait olmak lizere putlar da edinirler.
Iste biitiin bunlari géren Amr b. Luey bir sistem gelistirir ve her Arap kabilesinin
deger verdigi putlardan birini getirip Kabe'ye koyar ve Kabe'yi bir panteona gevirir.
Boylece Kabe sadece Mekkeliler icin degil, biitiin Arap kabilelerin tanrilarinin da yer
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almasi hasebiyle onlar icin de degerli hale gelir. Hatta adina “mubhillun” denilen ve
Kabe'nin kutsiyetine inanmayan kabileler bile Kabe'de bulunan kendi putlarindan
dolayl buraya karsi saygl duyarlar. Lat ile ilgili yaptigim ve Cahiliye Araplarinin
llahlari? adindaki kitabimda da nesrettigim arastirmamda da ortaya giktig) gibi Hicaz
Putperestliginin arkasinda Nebatiler bulunmaktadir. Hicaz da ibadet edilen Lat,
Menat, Uzza aslinda Nebati tanrilandir. Oradan Hicaz'a tasinmistir. Amr b. Luhay
kissasinda da bu putlarin Suriye dolaylarindan getirildigi ifadesi Putperestligin
Hicaz'in disindan geldigini dogrulamaktadr.

Putperestligin nasil basladigi sorusuna gelince bu soruyu Hisam el-Kelbi
cevaplamaktadir. Bildiginiz gibi Hisam el-Kelbi Cahiliye Araplarinin putlarini bize
anlatan en eski kaynak olma huviyetine sahiptir. Kitabi yani Kitabu'l Esnam/Putlar
Kitabi, Beyza Diistingen tarafindan terciime edilmis ve Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlar arasinda n esredilmistir. Iste yazar bu kitabin girisinde ézetle
sdyle demektedir. insanlar salih, Allah dostu olan sahislarin 6nce resimlerini yapip
heykellerini diktiler ki onlari gérenler bu insanlara bakarak dogrudan ayriimamaya,
hak ve adalet tizere kaim olmaya devam etsinler. Ancak zamanla bunun tam tersini
yaptilar ve bunlari tanrilar olarak kabul edip onlara tapmaya basladir.

Kuskusuz cahiliye Araplari bu putlarin hig birine kendilerini yaratan tanr nazariyla
bakmamaktaydi. Aksine bunlarin da Allah tarafindan yaratildigini, Allah'in yegane
glic ve kudret sahibi oldugunu, yegane yaraticinin o oldugunu, éliiden diriyi, diriden
de 0oliyl cikarabilen yegane varligin da o olduguna inaniyorlardi. Diger putlari
ise sadece ve sadece kendilerini Allah'a yaklastiran aracilar olarak goriyorlardi.
Herkes tarafindan kabul goren bu putlarin yani sira her bir Arap kabilesinin kendi
mustakil tanrisi vardi. Bu tanri kabile ile Allah arasinda dururdu. Sayet kabile
Kabe'nin kutsiyetine inaniyor ve haca gidiyorsa, hacini tamamladiktan sonra
mutlaka bu putuna gelir, onu tavaf eder, katinda kurbani keser, saclarini tiras eder,
ihramdan ¢ikarak hacini ikmal ederdi. Boyle yapmamasi durumunda haccinin kabul
olmayacagina inanirdu.

Araci put, cahiliye Arabi nezdinde Allah’'in bu diinyaya midabhil olan eli mesabesinde
idi. Allah'in yardim elini yaninda gérmek istedigi icin putunu mutlaka yasadig
mekanin en 6zel kdsesine yerlestirir, evine gelirken ilkin ona dokunur, ayrilirken
de en son onu meshederek kutsanmaya calisirdi. Boyle yapmamasi durumunda
tannisinin kendisine kiisecegine inanir, onu yalniz birakacagindan korkardi. Sefere
cikacagl zaman putunu mutlaka yaninda tasirdi. Ancak devesinin yiiki agirsa, hep
putunu hem de azigini tasimasi zor olacaksa o zaman putunu helvadan doker ve
onu vanina alirdi. Bir taraftan bu helvacik aracihigiyla putunun rizasini ve onun
vasitasiyla Allah’in hosnutlugunu yanina alirken diger taraftan da aciktigi zaman
otesi berisinden yemeye baslayarak onunla beslenmeye calisirdi. Bu hadise
onun tannisiyla ne kadar barisik oldugunu gosterdigi kadar bizzat kendisinin

2 Mehmet Mahfuz Séylemez, Cahiliye Araplarinin ilahlari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2016.
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doktigu helvayr degil, onun temsil ettigi manevi sahsiyeti tanr olarak kabul
ettigini gostermektedir. Cahiliye Arabi bu aracilari o kadar ¢ok énemser olmustu
ki bir kisinin tek basina Allah'a ulasmasinin mimkiin olmadigl sonucuna varmisti.
Hatta Allah't el agip dua edilmekten cok yice olarak kabul etmisti. Yine onlari
Allah’in yeryiziindeki tabir caiz ise elleri kabul ettigi icin onlar adina yemin eder,
nezdinde kurban keser, adini gocuklarina verir, kutsal alani (harem) olduguna inanir,
nezdlerinde fal oku cekmek suretiyle Allah'in kararinin ancak onlar araciligiyla
ogrenilmesinin mimkin olduguna iman ederdi.

Cahiliye Arabinin en dnemli ibadeti tavaftir. Mutlaka belli zaman diliminde tavaf
ederdi. Tavaf yaparken kutsal varliklarin etrafinda dénmeyi, bdylece Allah't hosnut
etmeyi gelenek haline getirmisti. Mekke'de ise Kabe'nin etrafinda tavaf ederdi.
Mekke'nin disina ¢cikmissa Kabe'den aldigi bir tasi merkeze koyar, onun etrafinda
doénerek ibadetini yapardi. Sayet Mekke'nin disinda ise ve yanina da Harem'den bir
tas almamissa getirdigi putunu merkeze koyar onun etrafinda donerdi. Herhangi
bir putu da yaninda degilse o zaman cevresine bakar en temiz ve dizgln tasi alir,
onu temiz bir yere koyar ve etrafinda aynen Kabe'nin etrafinda dondugu gibi ve
orada okudugu telbiyelerin aynisini mirldanmak suretiyle ibadetini yapardi.

Araplar kutsal olarak kabul ettikleri putlarinin biyik bir kismini disi yani tanrica
olarak kabul ederlerdi. Aslinda Kur'an'in da Necm suresi ayet 23 de isaret buyurdugu
gibi bu ciddi bir paradoksu da igeriyordu. Zira onlar kiz ¢ocuklarini degersiz kabul
ediyor, diri diri topraga gomecek kadar merhametsiz davraniyor, kiz cocuguna sahip
olmayi utanilacak bir hadise olarak gortyorlardi. Kendileri erkek evlat istemelerine
ragmen Allah'a kiz cocuk izafe ediyor basta Lat, Menat ve Uzza olamak lzere bu
putlarin Allah’'in kizlari olduguna inaniyorlardi. Bunu elestiren yiice Allah, onlari
biraz da ironik bir dil kullanarak “Lat ve Uzza ile tgtincileri olan Menat'i gérdunuz
mu? Erkekler sizin disiler Onun dyle mi? bu ne kadar insafsizca bir taksimat. Bunlar
sizin ve atalarinizin kendi taktiklariniz isimlendirmelerden baska bir sey degildir.
Allah bunlar hakkinda hig bir kanit indirmemistir. Tamamen zanna ve nefislerinin
arzusuna uymaktadirlar” diyerek elestirmektedir.

Cahiliye Arabinin putlari hayatina mtdahil olan Allah’in eli mesabesinde kabul
ettiklerini az dnce sdyledim. iste bundan dolayi herhangi bir konu hakkinda karar
vermezden 6nce mutlaka putuna gelir, onun fikrine basvurur, onun kararina gore
hayatiniyoluna koyardi. Her putun yaninda mutlaka bir bekci bulunurdu. Adina sadin
denilen bu bekgi, ayni zamanda putun yaninda bulunan fal oklarinin da muhafizi
idi. Disaridan gelen insanlar nicin geldiklerini 8nce sadine soyler, putlari memnun
edecegine inandiklar hediyelerini ona birakirlardi. Hediyeleri alan sadin, bunlarla
birlikte putun huzuruna gelir ve soyle derdi: “Ey ulu rabbimiz falanca su hediyelerle
birlikte huzuruna geldi ve senin su konuda kendisine dogru yolu gostermeni murad
ediyor. Sen de ona dogru yolu goster” der. Ondan sonra da fal oklar termesinden
oklar cekilirdi. Cekilen ok Allah’in kararn kabul edildigi igin tartismasiz kabul
edilirdi. Sayet kararin degistirilmesini istiyorsa birkag gtin sonra yeni bir hediye ile
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gelip, tannisinin kararinin degisip degismedigini sorabilirdi. Abdulmuttalib’in Hz.
Abdullah’in kurban edilmesi meselesinde daha dnce verilen karari degistirmek icin
yaptiklarini hatirladiginizda ne demek istedigimi daha net anlamis olursunuz.

Fal oklari Allah'in karari kabul edildigi icin her seyde basvurulurdu. iki kisi arasindaki
problemin ¢dziiminde basvuruldugu gibi kizini kime verecegi, ogluna kimi alacagy,
kervani ne zaman yola ¢ikaracagi, cocugunun akibetinin nasil olacag! gibi hemen
hemen hayata miteallik her seyde puta basvuruldugunu daha 6nce de ifade
etmistim. Hatta esinin kendisini aldattigini distinse veya annesinden siiphelense
bunun igin de fal oklarina basvurur ve oradan ¢ikan oku Allah’in tartismasiz karari
olarak kabul ederdi. Her kabile kendi putunun yaninda fal oklarn cektigini yukarida
ifade etmistim. Kureys kabilesi bunun i¢in Hubel putunu kullanir, fal oklari onun
yaninda bulunurdu. Bu da onu digerlerine gore daha dnemli kilmistir.

Cahiliye Arabi hazarda putunu yaninda tasidigl gibi savas esnasinda da onu
yanindan ayirmaz, gerektiginde ondan istimdat ederdi. Hatta Mekke'deki
bakanliklardan biri savas esnasinda tasinan puta bakmakla alakaliydi. Yaninda
putunu gotlrmis ve savasta basarili olmussa bu basariyr putundan kabul eder,
basarisiz olmussa putunu basarisizliga ortak etmez, irtikap ettikleri suclardan
dolayr putlarinin kendilerini yalniz biraktigina inanir, ona 6zel hediyeler takdim
ederek, kendilerine kiismemesi, onlara yardima devam etmesi icin yalvarir. Daha
iyi bendeler olacaklarina dair kendisine yemin eder, soz verirlerdi.

Putu onunicin o kadar 6nemlidir ki onun adini cocuklarina vermeyi bir ayricalik kabul
ederdi.Ondan dolayi Mekke'de Abdulmenaf, Abduluzza, Emmetuuzza, Abdulmenat,
Emmetumenat, Abdulka'be, Emmetulat gibi bircok isme rastlanmaktadir. Putunun
adina yemin eder, onun adina yaptigl yemini bozmayi ¢ok kotd bir hal ile yiz
ylze gelmenin nedeni olarak kabul ederdi. Zira Allah’t kizdirirsan putun onu raz
edebilecegine, ancak putu kizdirrsan kimsenin onu memnun edemeyecegine
inanir, onun icin de putunu kizdirmamaya 6zel 6nem verirdi. Zekat vereceg;
veya sadaka verecegi zaman da putunun payini Allah'in payindan fazla tutar,
onu memnun etmeyi daha ¢ok dnemserdi. Daha dnce ifade ettigim gibi putunu
memnun ederse, putunun Allah katinda kendisine sefaatci olacagina inanird.
Kur'an't Kerimde sefaatle ilgili onca ayetin bulunmasinin arkasinda var olan neden
iste budur. Bundan dolayi Yice Allah sefaati kendi iznine baglamakta, kendisinin
izin vermemesi durumunda hi¢ kimsenin onun katinda sefaatte bulunamayacagini
soylemektedir.

Cahiliye Arabi Ahirete inanirdi. Bir sahis 6ldigl zaman adina “beliye” denilen
hayvani kabrinin basina baglanir, orada odliinceye kadar tutulurdu. Sayet ati
baglanmamissa hasre dogru vaya gidecegine inanilirdi. Yine sayet olGsini
magaralara defnetmisse, bu magaralarin girisine putunu koyar bu putun ona
gidecegi yerde rehberlik edecegine inanilirdi. Cahiliye Arabi'nin Kabe konusunda da
kafasi son derece karisiktir. Onun muhayelesine gore Kabe bir taraftan beytullahti,
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diger taraftan da canl bir organizma idi. Adeta bir put gibi idi. Bundan dolayi da
Mekke'de adi Abdulka'be olan bir¢ok sahsa rastlaniimaktadir.

Her putun yaninda adina “gabgab” denilen sunag vardir. Dolayisiyla kurbanlar
bu sunakta kesilir ve aslan pay sadine ait olmasi kosuluyla, diger insanlara veya
hayvanlara pay edilirdi. Sadin yani put bekgileri cahiliye ddneminin en etkili sahislari
arasinda yer almaktaydilar. Onun emrinde puta bagislanan veya vakfedilen bircok
sey olurdu. Bu bazen bir tarla bazen de bir hayvan olurdu. Eger hayvan ise 6zellikle
de deve ise buna "saibe” denilir ve sadece sadin ile putu ziyarete gelen misafirlerin
bundan faydalanmasinin caiz olduguna inanilirdir.

Put bekgiligi bir ailenin tekelinde olup cogunlukla babadan ogula geciyor olmasina
ragmen, bazen kabilenin karari veya bir sahsin zorbaligl ya da degisik nedenlerle el
degistirdigi de olurdu. Kimi sadinler putlarinin yaninda anlasiimaz sesler ¢ikardiklari,
hatta bazen bu seslerin putlar tarafindan gikarihyormus gibi davrandiklan da
olurdu. Bu da birgok kaynakta basta Uzza olmak (zere bazi putlarin konustuguna
dair rivayetlerin yer almasina neden olmustur. Hatta baz kaynaklarda bunlarin
icerisinde cinlerin oldugu ve onlarin konustugu séylenmektedir. Uzza putu kirilacag)
zaman iginden bir kadinin ¢ikip putun kirlmamasi igin micadele etmis olmasi, bu
putlarin icerisinde bazi insanlarin girerek diger insanlari kandirip kendi ¢ikarlari icin
kullandiklari da anlasiimaktadir.

Tas, ahsap malzeme, degerli maden veya taslardan yapilan putlardan bazisi ise
yatir idi. Cahiliye déneminin en iinlii yatiri ise Taif'te bulunan Lat'tir. islam éncesi
dénemde hac glizergahi lizerinde oturan ve hacilara hizmet eden Lat 6ldiikten
sonra tizerine bir yapi insa edilmis, zamanla aynen Kabe'de oldugu gibi 6rtiilmiis ve
etrafina bir harem yapilmistir. Hatta cogunlukla da Kabe'ye alternatif kabul edilmis,
Kabe kadar kutsiyet atfedilmistir. Bir Muslimanin Allah’a verdigi sifatlarin tamami
cahiliye Arabinca putlar icin de kullanilirdi. Putlar duyar, gordr, tasarruf glicline
sahiptir, yardim eder, azap eder, kullarini bagislama giicline sabittir.

Cahiliye Arabinin muhayelesinde cin ve meleklerin apayri bir yeri vardir. Cin ve
meleklerin Allah’in akrabalari olduguna inanan cahiliye Araplar tanrn olarak
gordugu varhklarin tamaminin aslinda melekler oldugu kanaatindeydi. Cinler ise
genelde 1ssiz yerlerde ikamet ederlerdi. Her vadinin bir cininin olduguna inanilird:.
Arap o vadiye girdigi zaman "bu vadinin rabbi/tanrisi olan cine sigindim” der, dyle
oradan gecerdi. Boyle yapmamasi durumunda cinlerin kendisine zarar verecegine
inanirdi. Her sair veya kahinin bir cinin olduguna inanilir, bir adamin cini ne kadar
glcld ise o oranda iyi sair veya kahin olabildigi dustndllrdl. Hz. Peygamberin
risalet ile gorevlendirildigi donemde kendisine “mecnin” yani cini var denmesinin
nedeni de iste buydu.

8-Haniflik: Bircok kaynakta haniflik Cahiliye dsneminde var olan ve Hz. ibrahim'in
dininin adi olarak zikredilmekte, hatta bu dine mensup bazi isimler de ta'dad
edilmektedir. Ancak rivayetler ciddi bir sekilde incelendiginde bu kavramin Fil
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hadisesinden ©nceye gitmedi ortaya cikmaktadir. Ezraki'nin Ahbaru Mekke
adll saheserinde ifade ettigi gibi Fil hadisesi meydana geldikten sonra Araplar
uzun yillar Allah disinda hicbir varliga ibadet etmemis, yegane giic sahibi olarak
ona inanmislardir. Ancak zamanla eski dinlerine geri avdet ederken bu dini
diistinceye karsi gikanlarda olmustur. ibn Hisam onlari “Hunefa-1 Arbaa” dért
hanif olarak zikreder ve bunlarin Varaka b. Nevfel, Zeyd b. Amr, Ubeydullah b.
Cahs ve Osman b. Huveyris oldugunu belirtir. Bu sahislardan (igu Hristiyan idi.
Hatta bunlardan Varaka b. Nevfel ile Osman b. Huveyris'in din adamligindan
yani papazligindan da bahsedilmektedir. Zeyd'e gelince hicbir dine mensup
degildi. Sahih dini arayanlardandi. Cahiliye Araplarinin sahip oldugu dini anlayisi
elestiriyor, bu anlayisla hicbir baginin olmadigini séyliiyor, ancak Allaha nasil
ibadet edecegini bilmedigini ifade ediyordu. Nitekim bu kati elestirisinden dolay!
da onceleri Mekke'den uzaklastinlmis, daha sonra memleketine gelirken de fanatik
putperestlerden biri tarafindan gizlice éldurilmustir. Bunlarin tek ortak noktalari
ise puta tapiciligl reddetmeleriydi. Dolayisiyla putculuga karsi olmalari onlari bir
noktada birlestirmis bu da hanif olarak adlandirnimalarina neden olmustur.

Aziz gencler "hanif” kelimesi islam 6ncesi dénemde olumsuz bir anlama sahipti.
Kelime hem Arapca'da hem de kardes diller olan ibranice ve Siiryanicede sapik,
carpik, yoldan ¢ikmis gibi olumsuz bir anlam icermektedir. Hatta Araplar ayaklari
ice dogru carpik olan adama da bundan dolayi “ahnef” diyorlardi. Peki nasil oldu
da bu kelime islam'dan sonra olumlu bir anlam icermekle kalmad, tevhidi bir
dinin de sifati haline geldi? Kur'an'a bakarsaniz ikisi cogul olmak tizere on iki yerde
gecmekte olup hepsinde de Hz. ibrahim'in dinini sifati olarak zikredilmektedir.
Nedeni ise sudur. islam éncesi dénemde puta tapan insanlar hakim kiiltiirii teskil
ettikleri icin kendilerine muhalefet eden, bir baska ifadeyle tanrilarina tapmayi
reddeden insanlara sapik anlaminda “hanif” diyorlardi. Kur'an bu kelimeyi puta
tapmayan anlaminda yeniden kurdu ve Hz. ibrahim'in veya onun dininin sifati
olarak karsimiza cikardi. “ibrahim Yahudi veya Hristivan degildi. Ancak o hanif (yani
puta tapmayan) bir Mislimandi” ayetinde oldugu gibi. Boylece “hanif” kavrami bir
dinin adiymiscasina algilandi. Oysaki bir kez daha séyliyorum “haniflik bir dinin adi
olmayip, Fil hadisesinden sonra ortaya ¢ikan bir distince kirilmasini ifade ediyordu”.

9-Ahmesi ve Hill: Aziz gencler islam 6ncesi dénemde Araplar temelde iki dini
tabakaya béltiinmiis vaziyette idiler. Bu dini katmanin ilkine Ahmesi denilmektedir.
"Ahmesi” kelimesi yani "hums” kavrami dindari tesmiye etmektedir. Mekkeli
kendini diger kabilelerden daha dindar ve daha Ustin olarak gorurdu. Zira Mekkeli,
Kabe'nin komsusu ve onun beytinin hizmetkar! olarak kendini kabul ediyor, béyle
olunca da diger Araplardan daha ayricalikli, Allah katinda daha degerli olduguna
hikmediyordu. Ahmesiler diger kabilelerden Gstin olduklarr icin onlarin kizlar ile
ancak Ahmesi anlayisini benimseyerek evlenile biliniyordu.

Kureys, Kinane ve mudttefiklerini kapsayan ahmesilik anlayisina gére bunlar hac
mevsimi esnasinda Arafat'ta vakfeye gitmez, Harem sinirlari icerisinde diledikleri
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yerde vakfeye dururlar. Tavaf ederlerken kendi elbiseleri ile tavaf eder, deri cadir
altinda gecelemez, aynen dindar Yahudilerde oldugu gibi i¢c yag yemez, bunu
kendilerine haram olarak kabul ederlerdi.

lkinci tabakaya ise "hill" denilmektedir. Harem sinirlari disinda ikamet eden her
bireyi kapsadigi s6ylenen “hill” zamanla Kureys, Kinane ve mittefiklerinin disindaki
Araplariifade eder olmustur. Hille mensup olan bir sahsin Ahmesilerin tstinligini
kabul etmesi gerekmektedir. Hill mensubu bir sahis, Mekke disindan gelip Ka'be'yi
tavaf edecegi zaman kendi kiyafetleriyle tavaf edemedigi gibi Mekke'de bulundugu
zaman diliminde “harem” sinirlar disindan getirdigi kendi yemegini de yiyemezdi.
Buna haram nazariyla bakilirdi. Hill mensubu sahis Harem sinirlarina dahil olacag|
zaman Mekke'de tanidigi bir Ahmesi varsa ona haber gonderir, onun gonderdigi
elbiseyi giyerek hareme dahil olurdu. Sayet bdyle bir elbise bulamamis kendi
elbisesiyle Hareme girmis ve tavaf yapmissa, tavaf bittikten sonra sirtindaki
elbisesini ¢ikarir atar, ona bir daha elini stiremezdi. “Lakit” olarak isimlendirilen
bu elbise tavaftan dnceki glinahkar hayata ait oldugu icin atilir, yerine yenisinin
giyilmesi yeni bir yasam, bir baska ifadeyle yenilemeyi ifade ederdi. Dolayisiyla
Hareme gelip burada ibadet etmeyi bir yenilenme, hatta bir yeniden dogus olarak
kabul eder, sirtindaki elbiseden kurtuldugu gibi o ana kadar irtikap ettigi gtinahlarin
tamamindan da kurtulmus olduguna inanirdi. Bundan dolayi glinah isledigi elbiseyi
bir daha lzerinde tasimazdi.

Sayet tavaf edecegi zaman herhangi bir Ahmesi'nin elbisesini bulamamis veya
kendisine ait de tizerindeki elbisesi disinda baska bir elbiseye sahip degilse uryan
olarak tavaf yapardi. Bu sekilde tavaf yapan bircok sahis kaynaklarimiza sirayet
etmistir. Uryan tavaf edenler genelde gecenin karanhigini tercih ederlerdi. Bu dini
katmanlar arasindaki fark, son derece giicli idi. ig,te yillar sonra Hz. Ebubekir'in
halife secilecegi toplantida dile getirilen “Araplar Evs ve Hazrec'in liderligini kabul
etmez. Ancak Kureys'in 6nderligine evet diyebilirler” ciimlesinin anlami iste budur.
Yani Araplar Hill'e mensup olan Evs ve Hazrec'in liderligini kabul etmez, Ahmesiolan
Kureys'in 6nderligine evet diyebilirlerdi. Nitekim durum aynen 6yle de olmustur.

Cahiliye doneminde Mekke Arabi diger Araplardan kendisini tstlin tutmasinin bir
baska noktasi ise zenginlikti. Zenginligi Allah’in onu Gstin tuttugu icin ona verdigi
bir ayricalik olarak kabul eder, bundan dolayi da fakiri hor gortir, onu oteler, eger
Allah katinda bir degeri olmus olsaydi Allah’'in ona da mal verip kendisine ikramda
bulunacagina inanirdi. Bu nedenden dolayi fakire yardim edenlerin sayisi oldukca
azdi. Bundan dolayi iflas eden tlccar kendini ailesi ile birlikte evine kapatir, insan
icine cikmayi bir onursuzluk olarak kabul eder, adeta 6tenazi karari vererek kendini
ve ailesini 6lime mahkim ederdi.

Cahiliye dini hiyerarsisinde kadinin dogal olarak bir yeri ve degeri yoktu. Kadin ya
para kazanilacak bir meta, ya ¢ocuk dogurmaya adanmis bir araci veya bir zevk
objesi olarak kabul edilirdi. Bir kadin erkek evlat dogurmamissa ugursuz olarak
kabul edilir, tanrilarin gazabina maruz kaldigi dis(ndillrdd. Sayet bir kadin on erkek
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evlat diinyaya getirmisse bu kanina tanrisal bir nesne gozlyle bakilir, ona ayri bir
saygl gosterilirdi. Zaten Arap on disi deve doguran devesine de ayni gozle bakardi. O
da tannisal bir hiviyeti ihraz eder, ona da dokunulmaz, el Ustiinde tutulur, kesilmez,
etinden, tiiylinden ve sitiinden faydalanilmaz, kulagi kesilerek bu 6zelligi anlatilmis
olur ve kendi haline birakilirdi. Bu tiir develer cogunlukla ¢éllerde ac, sefil bir sekilde
olirlerdi. Keza Arap geleneginde on nesli pes pese dolleyebilen erkek deve olan
"ham” ve keza dort kez dogurduktan sonra besincisinde disi deve doguran bahira;
biri disi digeri erkek olmak (izere ikiz doguran ve adina “vasile” denilen deve veya
koyun da tanrisal olarak kabul edilir, kendisine dokunulmazdi.

Aziz Gencler bununla iktifa edelim. ileriki derslerimizde de zaman zaman bu konuya
deginecegiz. Bir sonraki derste bulusmak lzere diyor ve sizleri Allah'a emanet
ediyorum.
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HZ. MUHAMMED'’IiN NUBUVVET ONCESi HAYATI

Yrd. Doc. Dr. Fethullah ZENGIN
(inénii Universitesi)

Giris

Nibivvet dncesi Resulullah'in (s) hayati hakkinda elimizdeki bilgiler oldukca
kisithdir. Bu durum anlasilir basit bazi sebeplere dayanmaktadir. Taninmis
bltlin tarihi sahsiyetlerin, insanlar tarafindan bilinmeden &nceki hayatlar
dogal olarak mechul kalir. Onlarin erken donem hayatlari hakkinda bildiklerimiz
genellikle kendi anlatimlarina ve onlarin yaninda kalan kimselerin sahitliklerine
dayanmaktadir. Ancak cogu kez bir insanin ileride toplumda nasil bir konumda
olacagi bilinmediginden, toplumun geri kalanindan daha fazla bir ilgiye muhatap
olmamislardir. Bu nedenle onlarin hayatinin bitiin safhalar hakkinda bilgiye
ulasmak miimkiin olamamaktadir. Ayni sey son peygamber Hz. Muhammed (s) igin
de gecerlidir. Biz onun ozellikle risaletten sonraki Medine hayatini adeta giin giin
bilirken Mekke yasantisi hakkinda yukarida ifade edilen nedenlerle o kadar sansli
degiliz. Bu derste elimizdeki bilgileri derli toplu bir bicimde bir arada sunacak ve
tartisilan bazi meseleler hakkinda fikirlerimizi beyan edecegiz.

Soyu

Hz. Peygamber, Kureys kabilesinin Hasimogullari boyuna mensuptur. Babasi
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Abdullah b. Abdulmuttalib, annesi, anne tarafindan Taifli baba tarafindan
Ziihreogullarinamensup olan Amine bt. Vehb'dir. Resulullah’in dedesi Abdulmuttalib
Mekke'nin dogal lideri pozisyonundaydi. Babasi Abdullah ise diger Kureys gencleri
gibi ticaretle mesguldi. Abdullah, babasinin verdigi bir sozden dolayi genclik
caginda iken kurban edilmek istenmis ancak bulunan bir formiille yerine 100 deve
kurban edilmistir. Bu nedenle Resdlullah “Ben iki kurbanligin ogluyum” demistir.”
Abdullah bu olaydan kisa bir stire sonra evlenmis ve bir siire sonra da Sam'a ticari
bir yolculuk yapmis ancak Medine'de vefat etmistir. Genellikle, babasinin vefati
sirasinda Hz. Peygamber'in heniiz dogmadigl kabul edilir. Ancak vefat ettiginde
Resulullah’in birkag aylik oldugunu ileri siirenler de olmustur. Her iki durumda da
baba ve ogul birbirlerini gormemislerdir.

Dogum Tarihi

Hz. Peygamber meshur olan gorlse gore Fil vakasindan elli giin 6nce Rebillevvel
ayinin 12'sine denk gelen pazartesi giin dlinyaya gelmistir. Bilinen bir takvimin
kullanilmadigi o donemde, tarih, 6nemli olaylar esas alinarak belirlenirdi. Yukarida
yazildig| gibi filanca savastan 3 ay sonra, kitliktan 40 giin sonra gibi ifadelerle tarih
belirlenmis olurdu. Bu nedenle Hz. Peygamberin dogumunun miladi takvime gére
karsiliginda da bazi gliclikler yasanmistir.

Astronom Mahmut Pasa el-Feleki o dénemde meydana gelen bir glines
tutulmasindan yola cikarak Resulullah’in dogumunun Fil Vakasinin meydana
geldigi yilin 9 Rebillevvel yani 20 Nisan 571 Pazartesi glini oldugunu 6ne sirmis
ve bu gbris Mislimanlar arasinda blyik olctide kabul gérmistir. Ancak son
devir siyer alimlerinden Muhammed Hamidullah, cahiliye doneminde yaygin olan
nesi uygulamalarini da hesaba katarak bu tarihin 17 Haziran 569 Pazartesi glint
oldugunu ifade etmistir. Yine de dedigimiz gibi asil yayginlik kazanan tarih 20 Nisan
571 olmustur.? Bizce bunun genel siyer anlatimi ya da olaylarin akisina bir etkisi
de bulunmamaktadir. Neticede gercek olan, olaylarin belli bir kronoloji takip ederek
cereyan etmesi ve etkileri kiyamete kadar siirecek sekilde dinyayi degistirmis
oldugu olgusudur.

Dogumu ile ilgili anlatimlar

Hz. Peygamber'in dogumu sirasinda bazi harikulade olaylarin yasandig
kaydedilmistir. Bunlar arasinda en yaygin olanlar sunlardir; Hz. Peygamberin
dogdugu gece iran'daki Kisra sarayinin 14 burcu yikildi, mecusilerin bin yildir yanan
atesleri sondl, Kabe'deki putlar yuziistu yere distu. Ayrica Resilullah’a hamileligi
boyunca ve dogum sirasinda Amine'nin hicbir sikinti cekmedigi, Resulullah'in
dogumdan hemen sonra vyere kapaklanip secde ettigi ve agzindan ilk cikan
sdziin “La ilahe illallah” oldugu da dogrudan Resdlullah ile ilgili hususlar olarak

1 Hakim, Mstedrek, I, 609.
2 Fayda, Mustafa, DIA, “Muhammed", XXX, ss.,410-425.
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siralanmistir.

Kanaatimizce bu tir anlatimlar daha sonraki donemlerin tarihi ve kilttirel izlerini
tasimaktadir. Olaylarin oldugu 6ne sirllen gecede yasandig ileri siirilen olaylar
tespit etmek mimkin degildir. S6z konusu bazi olaylar gerceklesmisse bile
bunlarin ayni gece iran'da oldugunu tespit edebilecek bir mekanizma mevcut
degildi. En onemlisi de bunca olaganustu olayin daha sonra Reslullah tarafindan
bir teblig unsuru olarak hi¢bir zaman dile getirilmemis olmasidir. Hz. Peygamber'in
bu hadiselerin gergekligini bildigi halde bunlari Mekke misriklerine (ki s6z konusu
rivayetlerde olaylarin bir kismina onlarin da sahit olduklari anlasiimaktadir) bunlari
hatirlatmamis olmasi akil alir bir sey degildir. Ozellikle de amcasi Ebu Leheb'e.
Cunku bu olaylardan ayni ailenin bir ferdi olarak onun haberdar olmamasi mimkin
degildir. Resulullah’in dile getirmedigi bu tirden anlatimlarin Mislimanlar
tarafindan bu kadar sahiplenilmis olmasi da dogrusu sasilacak bir seydir.

Siit anneye verilisi

Esinin vefatina duydugu aci mi yoksa baska nedenlerle mi bilemedigimiz bir sekilde
Amine'nin ¢ocugunu fazla emziremedigi anlasiimaktadir. Zira Hz. Peygamber'in
dogumunda itibaren stitanne aranmis ve bu cercevede Hz. Muhammed'i bir
sureligine Ebu Leheb'in cariyesi Stiveybe emzirmistir. Ancak daha sonra, Mekke'deki
yaygin adete uyularak daha saglikli ve temiz havada biyiyip serpilmeleri ve fasih
Arapca 6grenmeleri icin bedevi kabilelerinden bir siitanneye teslim edilmistir.
Sutanne olarak secilen kadin Hevazin kabilesinin Sa'd b. Bekir koluna mensup
Halime bt. Ebu Ziieyb idi. Hz. Muhammed burada, Halime'nin kocasi Haris ve
cocuklar Abdullah, Uneyse ve Seyma'dan olusan ailenin yaninda iki yil kadar
kalmistir. Halime iki yilin sonunda (biraz da goniilsiizce) ¢ocugu ailesine teslim
etmek {izere Mekke'ye gétiirdii. Ancak hem Amine Beni Bekr yurdunun havasinin
ogluna iyi geldigini misahede ettiginden hem de Halime'nin arzulu hali nedeniyle,
bazi rivayetlere gore de o sirada Mekke'de veba salgini bulundugu icin cocugun
bir stire daha slitannede kalmasina karar verildi. Boylece Hz. Muhammed toplam
dért veya bes il siitannede kalmis oldu. islam tarihi kaynaklari Halime ve ailesinin
Muhammed'i yurtlarina gotirmeleri nedeniyle bolluk ve berekete kavustuklarini
ve ayrica bazi olaganistl olaylarla karsilastiklarini ifade ederler. Bunlardan en
meshur olani ve en ¢ok tartisilani Hz. Peygamber'in g6gstinln yariimasi hadisesidir.
Detaylarini siyer kitaplarinda bulabilecegimiz bu hadise ile ilgili birkag s6z ifade
etmekle yetinecegim.

Oncelikle sunu belirtmem gerekir ki imanin sartlarindan olmayan, kabuli veya
reddinin imanla ilgili bir mesuliyetinin olmadig|, sadece bir rivayet tenkidi olarak
degerlendirdigim bu tir tartismalarin hararetle yapilmasini dogru bulmamaktayim.
Oysa giindimiizde, ne yazik ki bu tir tartismalar ilmi olmaktan ¢ikmis, ortalama
bir Muslimani ilgilendirmeyen tartismalarla adeta Abbasi donemi mihne ve
mihne sonrasi (anti mihne) ortaminin yaratiimaya galisildigini tiziilerek miisahede
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etmekteyim. Bu tir tartisma konularindan birisi olan Sakku's-Sadr hadisesi de
gecmiste oldugu gibi bugtin de tartisiimaya devam edilmektedir. Olayin kabuli ve
yorumlanmasi hususunda hem lehte hem de aleyhte o kadar ¢ok s6z sGylenmistir
ki hepsinin burada serdetmenin imkani bulunmamaktadir.

Bu konuda sadece su kanaati ifade edebiliriz; Glvenilir hadis literattrd ve ilk
siyer kaynaklarinda yer alan bu olayi bir ¢irpida atip kurtulmak mimkin degildir.
Gerek hadis rivayet teknikleri agisindan gerekse de tarih usuli agisindan bu
muimkiin degildir. Ancak 6te yandan konuyla ilgili rivayet cesitliligi ve celiskiler de
Sakku's-Sadr olayina iliskin anlatimlara ihtiyath yaklasmamizi zorunlu kilmaktadir.
Sakku's-Sadr'in fiziki bir midahale mi yoksa ruhani bir olay mi oldugu, kag defa
gerceklestigi, Resulullah’in bu esnadaki yasi bu ihtilaf ve celiskiler arasindadir.
Ote yandan cahiliye ddnemindeki benzer hadiseler ve Pers mitolojisinde Zerdiist
metaforlari ile karsilastirmasi sonucunda hadisenin aslinda 7. ve 8. asir insanina
cok da yabanci olmadigini gérmekteyiz. Ancak yine de ben daha 6nce yasanan bir
olayin tekrarinin mimkiin olmadig kanaatinde degilim. Hele olayi elestirmek icin
bazi arastirmacilarin “¢6lde kar suyu ne arasin” ya da “soguk suyla kalp yikanirsa
zarar gorur” tlrinden elestirileri de akla uygun gérmiyorum. Clnkd hadise zaten
olaganistu bir nitelik tasimaktadir. Sonug olarak Sakku's-Sadr hadisesinde ben
simdilik stikdt etmeyi daha uygun buluyorum.?

ilk Cocuklugu ve Aile Biiyiiklerinin Vefat

Hz. Muhammed annesinin yanina dondukten bir slre sonra, dayilariyla tanismak
amaciyla Yesrib'e bir seyahate cikti. Yesribli Hazrec kabilesinin Neccar ogullari boyu
Hz. Peygamber'in dedesi Abdulmuttalib’in anne tarafindan dayilari oluyordu. Arap
toplumunda akrabalik (kabile) baglarinin 6nemi goz ontinde bulunduruldugunda 6
yasindaki bir cocuk i¢in uzun ve zahmetli olan bu yolculuk anlasilir hale gelmektedir.
Bu yolculugun diger bir muhtemel motivasyonu da Amine'nin vefat eden esinin
mezarini ziyaret etmek arzusudur.

Medine donisu rahatsizlanan Amine Ebva denilen kéyde vefat etti. Hz. Peygamber'i
Annesinin Ummu Eymen adindaki hizmetgisi Mekke'ye geri getirdi.

Mekke'de dogrudan dedesi Abdulmuttalib'in himayesine giren Hz. Muhammed
cok gegmeden onunda vefat etmesiyle 8 yasindan evlenecegi gline kadar yaninda
kalacagi amcasi Ebu Talib'in gozetimine verildi.

ilk Gengligi

Hz. Peygamber amcasi Ebu Talib'e yiik olmamak ve elinden gelen bir is yapmak icin
Mekkelilerin hayvanlarini belli bir ticret karsiligl otlatmistir. Resdlullah sonradan
cobanlik yaptigi déneme atiflarda bulunmustur. Cobanlik yaptigi verleri, oranin

3 Bu konuda genis bir tartisma igin bkz. Balcy, israfil, Sakki Sadr Hadisesine dair rivayetlerin Kritig, istem, say:21/ s.
11-38. Ayrica bu yondeki hadislerin senet ve metin tahlilleri igin bkz. Giizel, Yiiksel, “Sakku's-Sadr Riayetinin Tahlili"
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara-2007.
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bitki ortisund ve otlattigl hayvanlar arkadaslarina anlatmistir. “Her peygamber
cobanlk yapmustir” climlesiyle baslayan hadiste kendisinin g¢obanlik hayati
hakkinda bilgi vermistir.

Muhtemelen ilk gencglik caglarina kadar devam eden ¢obanlk hayatindan sonra Hz.
Muhammed de diger Mekkeliler gibi ticaret kervanlari araciliglyla ticarete basladi.
Yine muhtemeldir ki bu ise ilk olarak amcasiyla beraber girismistir. Nitekim Islam
tarihikaynaklarionunamcasiylagiktigiticariyolculuklardandetaylicasozetmektedir.
Bu yolculuklar sirasinda Rahip Bahira adiyla bilinen ve Sam yakinlarindaki Busra
sehrinde bir manastirda ikamet eden bir Hristiyan din adamiyla karsilastigi ve
konustugu islam tarihi kaynaklarinda yer almaktadir. Hristiyanlarin Mislimanlar
hakkinda arastirmave yazilarinin yogunlastigi X. yy'dan sonra yazilan bazi eserlerde
Hz. Muhammed'in peygamberliginin sahte olduguy, insanlara anlattigi bilgilerin
kaynaginin da bu rahip oldugu iddia edilmistir. Bu iddialar bazi mustesrikler ve
Mdslimanlar tarafindan reddedilmistir. Mislimanlar bu konudaki reddiyelerini iki
ayri yonde gelistirmislerdir. Birincisi bu rivayetin uydurma oldugunu ve gergekte
béyle bir konusma ve bulusmanin gerceklesmedigini 6ne siirenlerdir. ikinci grup ise
rivayetleri sahih kabul ederek mantiksal bazi ¢ikanimlarla Hristiyanlarin iddialarini
reddetmis ve 9-12 vaslar arasinda bir ¢ocugun bu tir bilgileri alip yillar sonra
insanlara sunmasinin imkansiz oldugunu ifade etmislerdir.

Hz. Muhammed 20’li yaslarinin ortalarina kadar bu sekilde ticari faaliyetlerde
bulunmus ve hem kisisel hayati hem de ticari hayatindaki ahlaki tutumundan
dolayr Mekkelilerce “el-Emin” olarak adlandirilmistir.

Hz. Peygamber'in evliligi de ticari hayatiyla ilintili bir slre¢ sonucunda
gerceklesmistir. Mekkeli zengin ve temiz ahlakli (Tahire) bir kadin olan Hatice bt.
Huveylid kervaninin basinda Suriye'ye gidecek bir kisi ararken Hz. Muhammed'le
yollart kesismis, bir slire sonra da evlenmislerdir. Bu evlilikten alti cocuk diinyaya
gelmistir.

Hilfii'l-Fuddil Cemiyetine istiraki

islam 6ncesi Mekke'de sik sik zayif insanlarin haklarinin ellerinden alindigina
sahit olunuyordu. Mekkeli zayif kabilelere mensup insanlar da bu tir zulimlere
ugramakla birlikte en cok sikintiyi Mekke'ye disaridan gelen ve korumasiz olan
sahislar yasiyordu. Yine boyle bir haksizlik neticesinde Mekkeli bazi hakperest
insanlarin bir araya gelerek Hilfi'l-fuddl denilen bir organizasyonu olusturdugu
rivayet edilmektedir. Ztibeyd kabilesine mensup bir adam umre icin Yemen'den
Mekke'ye geldi. Genellikle Mekke'ye her ne sebeple olursan olsun gelenler, bir
ticaret merkezi olan Mekke'de satmak Uzere yaninda bazi mallar getirirlerdi. Bu
sahis da yaninda getirdigi ticaret metaini kaynaklarda As b. Vail oldugu belirtilen
Mekkeliye satti. Ancak As b. Vail, yaptiklari pazarliga sadik kalmayarak adamin
parasini belirlenen miktarda vermek istemedi.
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Yemenli saticinin miracaat ettigi bazi ileri gelenlerde cesitli siyasi baglan goz
ontinde bulundurarak adama yardim etmekten kacindilar. Caresiz kalan Yemenli,
son bir girisimde bulunarak Ebu Kubeys tepesine gikip yiiksek sesle As b. Vail'in
kendisine yaptigl haksizligi dile getiren bir siir okudu. Siirin Arap toplumundaki
tesiri bir yana, bdyle bir haksizlikla anilmanin muhtemel zararlarini diistinen vicdan
sahibi baziinsanlar harekete gectiler. Bunlarin basinda da Hz. Peygamber'in amcasi
Zibeyr b. Abdulmuttalib gelmektedir. Onun girisimleriyle Mekke'de birbirinin hasmi
konumundaki iki bloktan Hilfi'l-Mutayyebin'e mensup kabileler bir araya gelerek
durumu muzakere ettiler. Yapilan toplantiya ¢agrilanlar arasinda Hilfu'l-Ahlaf
mensuplarindan kimse yoktu. Toplantida hazir bulunanlar uzun tartismalardan
sonra Mekke'de cereyan edecek haksizliklar dnlemek icin yemin ettiler ve
gondllilerden olusacak bir grup kurmayi kararlastirdilar. Bu toplantida bulunup
anlasmaya katilan kabileler sunlardir: Beni Hasim, Beni Muttalib, Beni Ziihre, Beni
Teym ve Beni Esed. Hilfu'l- Fudul'ii islam tarihi acisindan &ézel bir yerinin olmasinin
nedeni o siralarda geng bir tliccar olan Hz. Peygamber'in de katilmis olmasidir.

Bun anlasmada lizerinde goriis birligine varlip s6zlesilen konular su metindeki
ifade edilmistir. “Allah’a and olsun ki Mekke sehrinde birine zulim ve haksizlik
yapildigl zaman hepimiz, o kimse ister iyi ister kotu ister bizden ister yabanc
olsun, kendisine hakki verilinceye kadar tek bir el gibi hareket edecegiz; deniz
suingeri 1slattigl ve Hira ile Sebir daglan yerlerinde kaldigl siirece bu yemine
aykin davranmayacagiz ve birbirimize mali yardimda bulunacagiz”# Hilfu'l-Fudiil
Mekke'de oldukca etkili olmus ve hatta Hilfu'l-ahlaf mensuplari tarafindan bile
saygl gormustir. Mesela Ebu Sifyan'in kayinpederi ve Hilfu'l-Ahlaf blogunun
onemli isimlerinde Utbe b. Rebia bu antlasmaya katilamadig! icin cok Gzilmds ve
soyle demistir: “Eger Hilfii'l-fuddl katilmam icin soyumdan ve ailemden ayrilmam
gerekseydi bunu hi¢ cekinmeden yapardim.”

Hilfu'l-Fudiil cemiyeti Mekke'de 6nemli bazi gérevler ifa etmistir. Ornegin Ubey
b. Halef'ten parasinin tahsil edemeyen bir tiiccarin alacagi Ubey'den alinmis,
Niibeyh b. Haccac tarafindan ali konulan yemen’ li bir ticcarin kizinin babasina
geri verilmesi saglanmistir. Ayrica bizzat Resulullah’in girisimleriyle Ebu Cehil'den
iki defa yukandaki hadiselere benzer sekilde ticari haksizliklarla elde ettigi bazi
mallarin sahiplerine iade edildigi rivayet edilmektedir.

Bu cemiyetin tesiri son ferdinin Emeviler donemindeki vefatina kadar da
surmustdr. Su 6rnek bu anlamda oldukga carpicidir. Muaviye'nin hilafeti sirasinda,
yegeni Medine Valisi Velid b. Utbe ile Hz. Hlseyin arasinda bir mal hususunda
anlasmazlik gikti. Hz. Hiseyin kendisine baski yapmak isteyen Velid'e hakkinin
verilmemesi durumunda Hilfi'l-fudil'e basvuracagini soylemesi uzerine Velid
haksiz tutumundan vazgecti.®

4 Siiheyli, Ravdu'l-Unf, II, 73.
5 EbU'l-Ferec, XVII, 300.
6 Ibn Hisam, es-Sire, |, 134-135.
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Bltin kaynaklarda Hz. Peygamber'in bi‘setten sonra da bu ittifaktan ovglyle
bahsettigi, islamiyet'in onu daha da pekistirdigine inandigi ve Abdullah b.
Cld'an'in evinde gerceklesen bu yemini kizil tiyli bir deve sirlslyle de olsa
asla degismeyecegini, hatta islam'dan sonra bile bdyle bir cemiyete tekrar
cagrildigl takdirde de tereddiit gostermeden derhal icabet edecegini soyledigi
kaydedilmektedir.

Kabe Hakemligi

Hz. Muhammed'in peygamberlik oncesi Mekke toplumu igindeki konumunu en
glizel bir sekilde ortaya koyan hadiselerden birisi de Kabe'nin onarilmasi sirasinda
ortaya cikan ihtilafi gidermedeki rolidr.

Mekkeliler m. 605 yili civarinda sel sulari ve ¢ikan bir yangindan dolayi oldukga
zarar géren Kabe'yi yikip yeniden insa etmek istediler. Hz. Peygamber'in de bizzat
tas tasiyarak destek oldugu bu onarim ve insa faaliyetlerinde sira Haceru’l-
Esved'in yerine konulmasina gelince Kureys boylari arasinda neredeyse onlari
savasa gotlrecek bir anlasmazlik ortaya ciktr. Clinkd herkes bu serefli gérevi kendi
kabilesinin yerine getirmesini istiyor ve bu yolla cahiliye Araplarinin en dnemli
amaglarindan olan 6viinmeye baskalarinin asla ulasamayacagl bir hususiyet
eklemekistiyordu. Ancak nihayet sagduyu hakim oldu ve yapilan gériismeler sonucu
o gin harem-i Serif'e ilk girecek kisinin hakem olmasina karar verildi. Bir slire sonra
da o esnada orada olmayan Hz. Muhammed Kabe'ye geldi. Kureys'in biitin boylari
bunu sevincle karsiladilar. Zira ona el-Emin Gnvanini kendileri vermislerdi. Onun hig
kimseyi kayirmayacagina inanclari tamdi. Hz. Peygamber de kendinden beklendigi
tzere herkesi bu serefe dahi edecek bir formdille olayi ¢6zime kavusturdu. Getirilen
bir ortliye haceru’l-esved'i yerlestirdi ve Kureys boylarinin her birinin ortinin bir
tarafindan tutup kaldirmalarini teklif etti. Bu teklifle belki de on yillar siirecek bir
savas baslamadan bitirilmis oldu.

Hz. Muhammed evliliginden sonra da bir sure ticari faaliyetlerde bulunmaya devam
etmistir. Ancak 6zellikle 40 yaslarina yaklastik¢a daha fazla tefekkiir ve toplumsal
sikintilara yonelik dertlenmeler onu mesgul etmistir. Bu stirecin sonunda da diger
bir dersin konusu olan vahye muhatab olmustur.

Ummi Olusu Meselesi

Hz. Peygamberin Ummi olusu meselesi esasen hayatinin Niibiivvet éncesine
has bir konu degildir. Ancak ders sirasinda bu konuda sorulan sorular konunun
nibtvvet oncesinde de var oldugu goz onunde bulundurularak yazilmaya karar
verilmistir.

Hz. Peygamber'in okuma-yazma bilip bilmedigi hususu eski bir tartisma olup son
zamanlarda (m. 2017) tekrar glincel bir hale gelmistir.” Bir kisim llahiyatgilar onun

7 Bu konuda yapilan bazi calismalar igin bkz. Onkal, Ahmet, “Hz. Peygamber'in Ummilig_i" Selcuk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy: 2.; Demil, Emine, “Ummi Kavrami ve Hz. Muhammed'in Ummiligi” llahiyat Arastirmalar Dergisi,
sy. 7,ss,91-123.
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net bir sekilde okuma yazma bildigini ileri siirerken diger bir grup ise okuma yazma
bilmedigi fikrindedirler. Gerci gen hatlariyla bu iki gruba ayrilsalar da bu iki grup da
niians farklari diyecegimiz bazi farklarla kendiicinde cesitlenmektedir. Ornegin bazi
harfleri taniyordu, kendi adini yazabiliyordu, okuma biliyor ama yazma bilmiyordu,
vefatina yakin bir donemde 6grenmisti vb.

Gerek ilk vahiy esnasinda “Ben okuma bilmem!” demesi gerekse de Ankebut
suresinin ilgili ayeti Hz. Peygamber'in niblvvet oncesi hayatinda okuma yazma
bilmedigini kesin bir dille ortaya koymaktadir. “Sen bundan 6nce ne bir kitap
okuyabiliyor ne de onu kendi elinle yazabiliyordun; dyle olsaydi gercegi cliritmeye
calisanlar kuskuya diserlerdi."

Kur'an'in Resdlullah icin bir 6zellik olarak belirlemis oldugu “Gmmi” kavrami
cogunlukla okuma yazma bilmeyen seklinde anlasiimistir. Ancak Resdlullah’in
okumayazmabildiginiiddia edenler bu kavramla kastedilenin Ehl-ikitab olmayanlar
oldugunu 6ne siirmektedirler. Gercekten de Ummi kelimesi Kur'an'da su sekilde
de gecmektedir. “Eger seninle tartismaya girerlerse, de ki: “Bana uyanlarla birlikte
ben kendimi Allah'a teslim ettim.” Ehl-i kitaba ve Gmmilere, “Siz de Allah’a teslim
oldunuz mu?” de! Eger teslim oldularsa dogru yolu buldular demektir. Yok eger
ylz cevirdilerse, sana diisen yalnizca bildirimde bulunmaktir. Allah kullarini gok iyi
gormektedir."

Ancak su da bir gergektir ki Gmmi kelimesinin tek anlami ehl-i kitab olmayanlar
degildir. Hatta oncelikli anlami bile o degildir. Zira burada ehl-i Kitab disinda
kalanlara tmmi denilmesinin sebebi bile kendilerine bir kitap verilmemis olmalari
yani okuma yazma bilmiyor oluslaridir. Bu nedenle tarihi vakayi bir kenara birakip
kelimenin etimolojik kokeni ve anlamlar tzerinden sonuca ulasmaya calismak
saglikli neticeler vermeyecektir.

Resulullah’in ticaretle ugrasan bir kimse olarak okuma yazma bilmemesinin
mimkiin olmadig fikri de 6ne siriilen tartismalardandir. Oncelikle bilinmelidir ki
o donemin ticaret kiltdrind, imkanlarini ve hacmini bugtin ile kiyaslamak abesle
istigal olacaktir. 10 bin nifuslu bir beldeye ve ihtiyaclarina hitap eden bir ticari
faaliyet ile buglin zaman zaman sadece calisanlarinin bile sayisi on binleri bulan
sirketleri dislnerek ticari faaliyetleri kiyaslamak bizi yanlis neticelere g6tdrdir.
Ayrica ticari degeri olan rtinler ve miktarlarn da son derece kisitli idi. Bitin bunlar
soylerken kastettigimiz okuma yazma bilmeden de pekadla bu ticari faaliyetin
yurutulecegidir. Nitekim temel gecim kaynagi ticaret olan Mekke halkinin ekseriyeti
de okuma yazma bilmemekteydi.

Son olarak Hz. Peygamber'in ilerleyen siirecte okuma yazmayi 6grenmis olmasi
elbette ihtimal dahilindedir. Zeki, Fitnat sahibi bir peygamber olarak strekli

8 Ankebut 48
9 Al-i Imran:20
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muahedeler kaleme aldiran, mektuplar yazdiran ve mektuplar alan bir kisi icin bunu
ogrenmek zor degildir. Hatta bazi harflerin seklini ve okunusunu 6grenmis olmasi
da kuvvetle muhtemeldir. Ancak bu bildigimiz manada bir okuma yazma anlamina
gelmemektedir. Bu konuda cesitli rivayetler yer almakla beraber beni bu konuda
ikna eden onemli bir husus Hz. Peygamber'den bize kendi el yazisi olduguna dair
bir gorusin oldugu hicbir metnin olmayisidir. Tecriibeyle bilinmektedir ki bir ya da
iki tane dahi yazi mevcut olsaydi bunlar korunur ve ne yazik ki sakal-1 serif diye
gezdirilen killar gibi binlerce sahte kitabet-i serif! islam beldelerinde dolasirdi.

Sonug

Hz. Peygamber niiblvvet dncesi hayatini 6 asrin sonlarinda Mekke'de gecirmistir.
Bu donemde kavminden herhangi bir insanin yasadig| standartlarda ve o dénemin
maddi sartlarina uygun bir hayat yasamistir. Sairlik, kahinlik gibi o dénemin revagta
olan islerinde bilinmemis, meshur bir savasci da olmamistir. Fakir bir cocuk olarak
basladig hayatinin sonraki donemlerinde de Mekke'nin en zengin tliccarlarindan
birisi olmamistir. Ayrica ne Hasimogullari icinde ne de Kureys kabilesi dlgeginde
bir gli¢ sahibi de olmamistir, bununla beraber boyle bir talepte de bulunmamistir.

Diger yandan o, icinde yasadigl toplumdan bambaska bir yasam tarzina sahip
olmustur. Asla yalan séylememis, kimseyi aldatmamis ve o toplumun ragbet ettigi
kotdltklerden olan kumara hi¢ bulasmamistir. Zina gibi o dénem insanlarinca
da girkin bir fiil olarak kabul edilmekle birlikte yaygin olan distkltklere tevessil
etmemistir. Gen¢ vyasinda Hilfu'l-Fudul gibi bir organizasyonda vyer alarak
mazlumlarin ve zayiflarin destekgisi olmustur. Bitin bu ahlaki meziyetlerinden
dolayr Mekke halki tarafindan “El-Emin” lakabiyla anilmistir.

Hz. Peygamber, risalet 6ncesinde de putperest olmamistir. Bu dénemde onun
dinin inang ve dislnceleri olduk¢a belirsiz olmasina ragmen Hz. ibrahim ve
Ismail'in ogretilerine bagli olduklarini beyan eden Haniflere olan sempatisi dikkat
cekmektedir.
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VAHYIN BASLANGICI VE ILK AYETLER

Prof. Dr. Cemalettin ERDEMCi
(Siirt Universitesi)

Yice Allahinsana, iyiyi kotliden, dogruyu yanlistan, hakki batildan ayirabilecegi akli
bahsetmis ve bu yetenegi sayesinde insan, Allah'in hitabinin muhatabi olmustur.
insan ayni zamanda iyi ve kotiiden birini tercih edebilecek bir yetenekle yani irade
ile de donatilmistir. insan iradesi sayesinde tercihte bulunabilmektedir. insanin bu
yetenegine Kur'an-1 Kerimde su sekilde isaret edilmistir. “Allah ona kotiiligii (fucur)
ve iyilik (takva) ilham etti” (Sems, 91/ 8) Insan bu iki yetenegi sayesinde hem iyiyi
kottiden ayirt edebilmekte hem de bunlardan diledigini tercih edip ondan yana
tavir koyabilmektedir.

insan bu yetenekleri sayesinde imtihana tabi olan bir varlik konumundadir. Diger
varliklara bu yetenekler verilmediginden onlar icin imtihan s6z konusu degildir.
Ornegin Melekler sadece Allah'in emirlerini yerine getirmek, O'na ibadet etmekle
miukelleftirler. Onlarin kotilik yapma, iradelerini kotilikten yana kullanma gibi
bir yetileri yoktur. Yiice Allah onlara boyle bir yetenek bahsetmemistir. Cinler harig
diger varliklarin hicbir sorumlulugu yoktur. Ciinkii onlara akil verilmemistir. insan
ise hem kétilik hem de iyilik yapabilecek bir kapasitede yaratiimistir. Bundan
dolayi da sorumluluklari vardir ve imtihana tabi tutulmaktadir.

Butln peygamberlerin gayreti, cabasi, temel hedefi insanlarin iyilikten, haktan
yana iradelerini kullanmalarini saglamaktir. Onlar, insanlar sirki terk edip tevhide
inansinlar, zulmd terk edip, adil davransinlar, kotulugu birakip iyilik yapsinlar
diye gecelerini ginduzlerine katarak insanlarin hidayeti icin caba ve gayret
gostermislerdir. Yice Allah'in peygamberleri, insanlarin hidayeti ve iradelerini
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dogru yonde kullanmalarini tesvik etmek igin gorevlendirmesi Allah’in insana olan
[Gtfudur. Bu ayni zamanda Allah'in insana verdigi degerin ona olan merhamet ve
sefkatinin gostergeleridir. insan; iyilikten vana iradesini kullanirsa Allah'in vaat
ettigi cennete, kotillkten yana iradesini kullanirsa Yice Allah'in sakindirdig
cehenneme gidecektir. insanin imtihani da budur. Biitiin peygamberler, Allah’in
vadettigi cenneti kazansinlar ve sakindirdigi cehnnemden uzak dursunlar diye caba
harcamislardir.

Insan Allah'in kendisine bahsettigi ve onu diger varliklardan dstiin kilan akli
sayesinde ylce Allah'in varligini, sifatlarini bilebilecek bir kabiliyettedir. Akliyla;
adaletin, dogrulugun iyi; zulim ve yalanin k6td bir sey oldugunu da bilir. Yiice
Allah peygamber gondermese de insan akl oraninda rabbini bilmek ve ahlaki
degerleri taniyip onlarn gerceklestirmekle mdukelleftir. Fakat Allah insana
merhamet ederek aklinin destekgisi olarak ona peygamberler gondermis, kendi
zatini, sifatlarini, emir ve yasaklarini, bireysel ve toplumsal kural ve kanunlari
peygamberleri vasitasiyla insana bildirmistir. Allah, rahmetinin bir geregi olarak
bitln milletlere peygamberler gondermistir.” Hicbir toplumu peygamber siz ve
vahiy siz birakmamistir. Buna ragmen vahiy almamus, teblig ulasmamis insanlar
varsa onlara da azap etmeyecegini bildirmistir.?

Hz. Adem (as) ile baslayan nibuvvet kervani Hz. Muhammed (s.a.v) ile son
bulmustur®. Yice Allah son peygamber olarak Hz. Muhammed'i gdndermis,
ona indirdigi Kur'an-1 kerimi de son kitap olarak kiyamete kadar gelecek buitin
insanlarin kutsal kitabi kilmistir.

Hz. Muhammed, farkli rivayetler olmakla birlikte kabul géren gorise gore Fil
vakasindan elli gin sonra Mekke'de dinyaya gelmis ve kendisine niblvvet
verilinceye kadar da yasamini Mekke'de sirdirmustir. Erken yaslarda anne
ve babasini ve daha sonra da dedesini kaybetmesi dolayisiyla amcasi Ebu
Talibin himayesinde biyimdistir. Amcasi Ebu Talip ile Suriye taraflarina ticaret
kervanlariyla kiiclik yaslardan itibaren gitmis ve 20’li yaslarda ticaret kervanlarinda
gorevler Gstlenmistir. Hanimi Hz. Hatice ile de bu ticaret iliskisi dolayisiyla tanismis
ve evlenmistir®.

Kaynaklar Hz. Muhammed'in Mekkelilerin sahip oldugu puta tapicilik, kumar, icki ve
zina gibi yaygin inang, ibadet ve aliskanliklarindan uzak durdugunu aktarmislardir.
Genellikle kendilerini Hz. Ibrahim'in dinine mensup olmakla nitelendiren haniflerin

1 "Andolsun ki biz her immete, ‘Allah’a ibadet edin ve taguttan uzak durun’ demesi icin bir elgi géndermisizdir.” (Nahl,
16/36).

2 “..Biz el¢i géndermedikge asla azap etmeyiz.." (isra, 17/15).

3 " Muhammed erkeklerinizden higbirinin babasi degildir, ancak o, Alllah’in elcisi ve peygamberlerin sonuncusudur.”
(Ahzab, 33/40).

4 Mustafa Fayda “Muhammed", DIA, Istanbul, 2005, ¢. 30, 55.408-423.

5 Genis bilgi icin bkz. Muhammed ibn ishak, Siyer, der. Muhammed Hamidullah, Akabe yayinlari, istanbul 1991, 2.
Baski, 5.98 vd.
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inanglarina yakin gords ve inanglar serdetmistir®. Esasen kirk yasina yani kendisine
peygamberlik verilinceye kadar Hz. Muhammed'in diger insanlardan cok farkli
oldugunu ve bu ydniyle temayiiz ettigini gosteren olaylara rastlanmamaktadir.
Kabe'nin onarimi esnasinda Haceru'l-Esved'in yerine konulmasinda gosterdigi
basiret ve Mekke'de gliclllerin gli¢stizlere karsi siddet gostermelerine ve haksizlik
yapmalarina karsi olusturulmus Hilfu’l Fud(l'da (erdemliler cemiyeti) yer almasi
Ndbdvvet 6ncesi Hz. Muhammed'in Mekke icindeki konumuna ve tutumuna isaret
eden iki olaydir. Her iki olay da Hz. Muhammed'in akilli, zeki ve basiret sahibi, saygin
ve glivenilir (el- emin) bir insan ve ayni zamanda toplumsal sorumluluk sahibi biri
oldugunu ortaya koymaktadir.

Hz. Muhammed kirk yaslarina geldiginde Mekke toplumunun inanglarindan, zulme
dayanan toplumsal diizeninden oldukga rahatsizdi. Hz. Muhammed'in Mekkelilerin
putlara tapmasindan nefret ettigi, onlarin inanglarini benimsemedigi ve bundan
dolayi zaman zaman daha 6nce dedesi Abdulmuttalip ve baska Mekkelilerin yaptig
gibi Nur Dagindaki Hira magarasina gittigi kaynaklar tarafindan aktarilmaktadir. Hz.
Aise (ra) Hz. Muhammed'in bu durumunu su sekilde ifade etmistir” Resulullah’in
(s.av.) yasadig ilk vahiy tecriibesi uyku halinde gérdiigii sadik riiya (lar) idi. Oyle
ki onun gordigu her riiya sabah aydinhig gibi agik bir sekilde tahakkuk ederdi.
Derken, Resulullaha yalnizlik ve inziva sevdirildi. Bu stirecte Hira magarasinda
inzivaya cekilir, azig1 tiikenip esinin yanina déniinceye degin glinler/ geceler boyu
orada tefekkiirle (tehannts) mesgul olurdu. Sonra esi Hatice'nin yanina doner,
azigini tedarik edip yeniden magarada inzivaya cekilirdi. Neden sonra, Resulullah
Hira magarasinda iken ona emr-i hak geldi. Dahasi, ona melek geldi ve "Oku!”
dedi. Resullullah, “Ben okuma bilmem!” diye karsilik verdi. [Resulullah bu esnada
yasananlari soyle anlatti]: Melek beni kavradi ve takatim kesilinceye kadar beni
sikti. Ardindan beni serbest birakti ve bir kez daha “Oku!” dedi. Ben yine "Okuma
bilmem!” diye karsilik verdim. Melek beni ikinci defa kavrayip takatim kesilinceye
kadar sikti. Ardindan beni serbest birakti ve yine “Oku!” dedi. Ben bu defa da,
“Okuma bilmem!” diye karsilik verdim. Bunun (zerine - melek beni Ggiincii kez
kavrayip takatim kesilinceye kadar sikti. Ardindan serbest birakti ve “Oku! Yaratan
rabbinin adiyla ... O Rab ki insani bir kan pihtisindan meydana getirdi. Oku! Senin
Rabbin ¢ok biiyiik kerem sahibidir" (Alak 96/1-3) dedi.

Hz. Muhammed (sav)'in nefret ettigi Mekkelilerin inanclari neydi?, Bunun tizerinde
durmak ilk ayetlerin verdigi mesaji dogru anlamak agisindan faydali olacaktir.

Mekke halki Allah'in varligina, yaraticiigina inanan bir halkti. Hz. ibrahim’in dini
genel hatlariyla unutulmus olsa da ondan kalan bazi gelenekler hala yasatiliyordu’.
Fakat Allah'in varhgina, vyaratic olduguna, nziklandirdigina inandiklari halde

6 Nasr Hamid Ebu Zeyd, "Nass Olgu iliskisi Baglaminda ilk Viahiy Tecriibesinin Degerlendirilmesi” Uludag Universitesi
llahiyat Fakltesi Dergisi, Cev. Mehmet Emin Masali, Bursa, 1996, cVIl, sayi:7, ss 671-687.
7 Ibn Ishak, age, s. 175
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kendileriyle Allah arasina esnam denilen putlar vyerlestirmislerdi®. Allah’a ait
sifatlar bunlara yakistirdiklar gibi Allah’a yapiimasi ve sadece Allah’a has kilinmasi
gereken ibadetleri de bu putlara sunuyorlardi. Bunu da su sekilde izah ediyorlardi:
" Biz bunlara (putlara) ancak bizi Allah'a yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz™. Bu
gerekceyle Allah'a ait biitiin sifat ve yetkileri bu putlara verdikleri gibi, ibadetlerini
de bu putlara sunuyorlard. Yice Allah bunu sirk olarak nitelendirmis ve her tirli
glinahi affetse de sirki asla affetmeyecegini bildirmistir™®.

Hz. Muhammed toplumun inanclarindan rahatsiz oldugu gibi, maddi glc ve
asabiyete dayanan toplumsal yapidan da rahatsizdi. Gicldlerin, glcsizleri;
fakirleri, yetimleri, koleleri, kadinlar itip kakmalari, zulim ve haksizhigin yaygin
ve agik bir sekilde yapiliyor olmasi ve her yerde bu tiir haksizliklarla karsilasilmasi
Hz. Peygamberi derinden rahatsiz ediyordu. Hakli da olsa haksiz da olsa hakkin
degil kendi kabilesinin yaninda yer almak onun canini sikiyordu. Fakat bu durum
karsisinda ne yapacagini da bilemiyordu. Nitekim Mekke'de nazil olan Duha
suresinde onun bu durumu ” O seni yolunu kaybetmis bulup da dogru ulastirmamis
miydi?” (Duha, 93/7)) seklinde ifade edilmistir. Evet, Hz. Peygamber toplumun bu
yapisindan rahatsizlik duydugu halde ne yapacagini, bunlari nasil islah edecegini ve
onlarin bu yanlis inang ve tutumlarini nasil ve ne sekilde degistirecegini bilmiyordu.
Bu durum karsisinda vyaptigi sey; toplumdan uzaklasmak, Hira magarasina
siginmak ve bu durumu derin derin disinmek seklinde olmustur.

ig,te bdyle bir dénemde, yani Hz. Muhammed'in insanlardan uzaklasip Hira
magarasinda inzivaya cekildigi bir anda ilk vahiy nazil oldu. Bu Hz. isa'dan sonra
yuce Allah'in insanlara alti asir sonra gonderdigi ilk ayetler idi. Ne Yahudilik,
ne Hristivanlk ne de yoredeki diger dinler insanlara dogru yolu gosterecek,
yeryiiziindeki haksizliklari giderecek bir konumda degillerdi. insanlar; vahve,
peygambere, yol gostericiye degerleri yikseltecek, hakki ve adaleti ayakta tutacak
Ustdn bir glice muhtag idi. Her iki dinin temsilcileri kitaptan uzaklasmis, dinlerini
tahrif etmis saskinlik igerisindeydi. iste béyle bir ddnemde yiice Allah ne Yahudi ne
de Hristiyan olan tam anlamiyla Gmmi olan Hz. Muhammed'i peygamber olarak
secip onlara gonderdi.

ilk Ayetler ve ilk Mesajlar

Uzun bir aradan sonra yani Hz. isa'dan sonra Yiice Allah'in insanliga yol gésterecek,
hakki ve hakikati ogretecek, kiyamete kadar onlara rehberlik edecek vahyinin ilk
ayetlerini indirdi. ik inen ayetlerin hangileri oldugu konusunda bazi farkli rivayetler
olsa da genel kabul goren gorus ilk inen ayetlerin Alak Suresinin ilk bes ayeti oldugu

8 “ And olsun ki onlara ' gokleri ve yeri kim yaratti’ diye sorsan Allah'tir diyeceklerdir."(Zimer, 39/38)

9 “Sunu cok iyi bilin ki, annmus (halis) din sadece Allah'indir. Bunula birlikte O'nun disinda dostlar edinenler biz bunlara
ancak bizi Allah'a yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz derler.” (Ziimer, 39/ 3)

10 " Hig siiphe yok ki Allah, kendisine ortak kosmanizi asla affetmez, bunun disindakileri diledigine bagislar. (Nisa,
4/48)
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yonundedir.™

Bu ayetlere -ilk inen ayetler olmalar hasebiyle-Yiice Allah ¢ok dnemli mesajlar
ylklemis olmalidir. Mekkeliler ve diger insanlar bu ayetleri okuduklarinda duracak;
kendilerine, cevrelerine ve yiice Allah ile olan iliskilerine bakarak bir durum
degerlendirmesi yapmalarina yol agacaktir. O zaman yanlisin ne oldugu, nerede
oldugu, dinyay saran haksizliklarin, adaletsizliklerin temel kaynagini 6grenmis
olacaktir. Bu bes ayet nazil olmus ve iyice sindirilmesi , anlaminin verdigi mesajin
net olarak anlasilmasi ve nefislere/gonlillere etki edip yerlesmesi icin tam dort
yil gegmistir. Kimi rivayetlere gore bu bes ayetten sonra vahiy kesilmis ve dort yil
sonra Hz. Muhammed'in teblige baslamasini emreden Mudessir suresinin ilk yedi
ayeti nazil olmustur. Bu bes ayetin hangi mesajlari icerdigini, Kur'anin bitinlig
icindeki yerinin ne oldugunu ortaya koymak icin ayetleri tek tek ele almak 6nem arz
etmektedir. ilk inen bes ayetin meali séyledir:

1. Yaratan Rabbinin adiyla oku.

2.0, insani kan pihtisindan yaratt

3. Oku! Zira Rabbin en buytik kerem sahibidir.

4. 0 insana kalemle yazmayi 6gretendir.

5. 0 insana bilmediklerini ogretti.

Bu bes ayeti tek teke ela alip incelemek ve anlamlarini kavramak istiyoruz.
1. Yaratan Rabbi'nin adiyla oku.

Inen ilk ayetteki ilk ifadenin "Oku!" emriyle baslamasi, insani derinden etkileyen
ve dikkat ceken bir olaydir. Burada "Oku” emrini hakiki anlamda anlamak mimkdn
oldugu gibi, Arap dilinin tevile imkan taniyan mekanizmalarini kullanarak mecaza
hamletmek de miimkindiir. Bu durumda Hz. Muhammed ve onun sahsinda biitiin
insanlar verili durumu degerlendirmeye davet edilmektedir. Yani "Ey insanlar!
disindn, tefekkir edin, icinde bulunulan durum gercekten arzulanan bir durum
mudur, Yoksa degismesi gereken bir durum mudur?” Oku emrinden hemen sonra
ylce Allah’in en 6zel vasiflarindan olan ‘Rab’ ve "Yaratan' sifatlarina vurgu yapilmis
olmasi da Uzerinde durulmasi, incelenmesi gereken bir durumdur. Rab kelimesi
Yice Allah'in isimlerinden biridir. Sézllkte “bir seyi yetkinlik noktasina varincaya
kadar kademe kademe insa edip gelistirmek'?" manasindaki rab (rabb) kelimesi
mubalaga ifade etmek lzere daha ¢ok sifat gibi kullanilir ve kelimeye hepsi de
Allah Teala hakkinda olmak tzere “malik, seyyid, idare eden, terbiye eden, gozetip
koruyan, nimet veren, islah edip gelistiren, mabud” gibi anlamlar katar.".

11 ilk inen ayetlerle ilgili krs. Mustafa Oztiirk- Hadiye Unsal, ‘Kur'an Tarihine Giris- Evvelu ma nezel (ilk Nazil Olan
Kur'an Vahyi) Meselesi, Eski- Yeni; Anadolu flahiyat Akademisi Dergisi, 2013, say1:26, ss. 65-119.

12 Huseyn b. Muhammed Ragib el- isbehani, el- Miifredat fi garibi'l-Kur'an, istanbul, 1986, 5.270.

13 Bekir Topaloglu, “rab’, DiA, istanbul, 2007, ¢.34, 372-373,



142 Vahyin Baslangici ve ilk Ayetler

Burada 6ncelikle Mekke muisrik toplumunun da kabul ettigi yiice Allah’in Rab ve
yaratici vasiflarina dikkat cekilmistir. Esasen Mekke toplumu Yice Allah'in varhigini
ve kainati idare eden, rizik veren anlaminda rububiyetini kabul ediyordu™. Burada
ilk ayetlerden itibaren yice Allah'in insanlara islamin mesajinin ulastinimasinda
ortak degerlerden hareket edilmesini istedigi ve bu yonde peygamberlerini
yonlendirdigi gozlenmektedir. Ornegin dogrudan dogruya Mekke toplumunda
yaygin olan sirk inancina yénelik bir elestiriden ziyade Mekkelilerinde kabul ettigi
ylce Allah'in rububiyeti ve yaraticiligi ortaya konulmaktadir. Burada bir ortak deger
ve hareket noktasi tespit edilmis olmaktadir. Kuskusuz bundan sonraki stireclerde
Mekkelilerle yapilacak tartismalarda onlarin yiice Allah’'in rabhigini ve yaraticiligi
kabul ettikleri halde neden yaratmayan bilakis yaratiimis olan varliklarin yice
Allah'a es kosuldugu sorgulanacaktir.

Yaratti (Halaka) fiilinin iki mefuliiniin hazfedilmis olmasi dikkat ¢cekmektedir. Bu,
ifadeye su sekilde anlamlar verilmesine yol agmistir. 1. Bitdn varliklar yoktan var
eden Allah'tir. Yani bitiin yaratilanlarin yaraticisi (halik) Allah'tir. 2. Yalnizca Allah
yaratandir, baska hi¢ kimse yaratma vasfina sahip degildir. Bu da yaratmayi Allah'a
6zgu kilan bir ifadedir.

Yice Allah'in rab ve yaratici vasiflarinin zikredilmesi ayni zamanda Mekkelilerin
inanclarina, dini tutumlarina bir elestiriyi de icinde barindirmaktadir. Mekkelilerin
ibadet ettikleri putlarin hig biri yaratan degildir. Bilakis kendileri yaratiimistir. Yine
Mekkelilerin kutsallastirip ilahlik atfettikleri varliklarin hig bir nziklandiran degil,
riziklandirilan varliklardir. Bu ifade Mekkelilere ve onlarin sahsinda biitiin insanlara
yonelik bir cagnidir ayni zamanda : Ey insanlar yuce Allah sizi yoktan var edip
varliginizi stirdirebilmeniz i¢in, yagmurlari yagdirmak, yerytiziinl yesertmek, tirlG
turlu bitkiler ve meyveler bitirmek suretiyle sizi riziklandirdigr halde, yaratmayan
aksine yaratilmis olan sizin gibi hatta sizden de daha degersiz putlari nasil oluyor
dailah makamina cikarip Allah’'in sifatlanini onlara yakistirip ilah ve rab konumuna
cikariyorsunuz, Akil sahibi kimse bunu yapar mi? Allah sizlere akil vermistir. Hig
yaratan ile yaratilan bir olur mu? Aklinizi kullanin” Ayette ‘Rabbinin adiyla oku;, emri
ayni zamanda bitdn islerinde * lat, menat ve uzza'nin adiyla’ diye islerine baslayan
Mekkelilere bir elestiridir. Yaratan ve riziklandiran, yoneten Allah varken, neden lat,
menat, uzza gibi yaratilmis varliklarin adiyla is goriiyorsunuz? Bu ciddi anlamda bir
elestiridir. Fakat yukarida da ifade ettigimiz gibi, isim vererek, yapilmis bir elestiri
degildir, genel ilkeler Gzerinden daha st perdeden ancak akli olan ve tefekkir
edenlerin anlayabilecegi bir dille bu elestiri yapiimistir. Misliimanlara da biittin
islerinde Allah'in adini anarak, Allah’in rizasini gozeterek; emir ve yasaklarini g6z
onunde bulundurarak islerini yapmalari istenmektedir.

14 Mahmud b. Omer ez-Zamehseri, el- Kessaf an hekaiki gevamidi't-tenzil, thk. Mustafa Hiiseyn Ahmed, Beyrut,
1987, .1V, s. 775.
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2. O insani (rahim duvarina yapismis) kan pihtisindan yaratti.

Alak kelimesi llgatte, vapisip ilisen kendisinden kurtulma kaginma imkani
olmayan, vapisip kalan ve tutunan manasina gelmektedir. Terim olarak insanin
kendisinden meydana geldigi 0z, kok anlamina gelmektedir. Bundan dolayi
kimileri bunu yumurta hicresi, kimisi kan pihtisi ve kimi de embriyo seklinde
Turkcelestirmislerdir. Ayette yiice Allah’in rab ve yaratici vasiflarini zikrettikten
sonra, insanin yaratiimis bir varlik olmasina vurgu yapmasi hatta onun en degersiz
bir sividan, alakadan yaratiimis olmasina vurgu yapmasi da dikkat cekicidir. Yice
Allah evrende makro kosmostan mikro kosmosa kadar sayilari milyonlari bulan
varliklar var etmistir. insan da bu varliklardan sadece biridir. Hatta insandan ¢ok
daha yetenekli olan varliklar vardir. Nitekim bircok hayvan dogar dogmaz varligini
devam ettirmek icin kendisine kodlanan yeteneklerini kesfederek hemen hayata
adapte olurken insan en az bir kag yil anne ve babasinin ya da herhangi bir insanin
yardimina muhtactir. Hal boyleyken insan, bu durumunu ve varhgini borglu oldugu
rabbini unutarak kendini rab, ilah konumuna sokmakta ya da kendisi gibi yaratilmis
varliklar Allah'a es kosmakta veya Allah'a yapiimasi gereken ibadetleri baskasina
yaparak sirk kosmaktadir.

Oysa Allah insani kendisine ortak kossun, yaraticisini unutsun diye yaratmamistir.
Bilakis insanlari da cinleri de kendisine kulluk/ibadet etsinler diye yaratmistir.’> Ayni
zamanda ylce Allah insani yeryiiziiniin halifesi kilmis; emir ve yasaklarinin yerine
getirilmesini, yeryuzidnun imar edilmesini, Allah'in hakimiyetinin yerytzinde tesis
edilmesini de insana birakmis ve onu bununla gorevlendirmistir.

insanin bu degerli ve serefli makama layik gériilmesinin yegane sebebi yiice
Allah'in insana bahsetmis oldugu akil ve iradedir. insan akli sayesinde diger
varliklardan farkli bir varlik kategorisi olarak tasarlanmistir. Meleklerin Hz. Adem’in
sahsinda insana secde etmeye davet edilmesi ve bunu kabul etmeyen seytanin
Allah’in rahmetinden uzak tutulmasi da insana Allah tarafindan verilen bu akil ve
bilgi sayesindedir®.

insan, Allah'in, (izerindeki nimetlerini, yaratilis gayesini ve Allah’in halifesi
olma vasfini unutarak ya kendisi ilahlasmakta ya da baska varliklar Allah‘a es
kosmaktadir. Bitiin peygamberler geldikleri toplumlar bu konuda uyarmuslardir.
Hz. Muhammed (sav) de Mekke toplumunun ve onlarin sahsinda biitiin insanlari
yeniden uyararak sadece Allah’i rab ve ilah olarak tanimaya, ibadetlerini yalnizca
Allah'a has kilmaya davet etmistir. ilk inen ayetlerde bu mesajin verilmis olmasi
dikkat cekicidir. Adeta insanlara ; Ey insanlar yaratan ve rab olan Allah dururken,
sizin gibi yaratilmis varliklari Rab ve ilah olarak tamnimaniz; Yice Alllaha, verdigi
nimetlerin bir geregi ve Allah'in emri olarak ibadeti has kilmaniz gerekirken yine
Allah'tan baskasina ibadetlerinizi sunmaniz ne kadar hakkaniyete uygundur? Oku

15 “Ben insanlari ve cinleri ancak bana kulluk etsinler diye yarattim” (Zariyat, 51/56)
16 Bakara, 2/30-31.
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emriyle aslinda insana emredilen insanin bunu dislnmesi, tefekkir etmesi ve
yaratanla yaratilani karistirmamasidir.

3. Oku! Rabbin sonsuz kerem sahibidir/en biiyiik ikram sahibidir.

Hitap dogrudan Hz.Muhammed’e onun sahsinda Mekkelilere ve biitiin insanlaradir.
Birinci ayette Allah’in rab ve varatici vasiflarina vurgu vapilirken, Gclincl ayette
oku emri ikinci defa tekrarlanarak Ydce Allah'in kerem vasfina vurgu yapilmistir.
Sozlikte comert olmak, ahlakli, asil ve degerli olmak anlamindaki “kerem” kokd,
oncelikli olarak seref ve asalet anlami tasir. Ekrem ifadesi ismu tafdil olarak en
buyuk kerem sahibi/sonsuz kerem sahibi anlamlarina gelmektedir. Allahin kerem
sahibi olmasi insan yonelik bir cok eyleminde kendini gostermektedir. Yice Allah'in
insani yoktan var etmesi, varligini devam ettirebilecek bir ortam ve imkanlar
var etmesi, iyiyi kotliden ayirabilecek bir nitelikte yaratmasi Allah'in insana olan
ikramlarinin en basta gelenleridir. insanin biitiin hayatiyiice Allah'in ona yonelik
ikramlariyla kusatilmistir. Yemesi, igmesi, cocuk sahibi olmasi, aile sahibi olmasi,
islerini gorebilecek yetenekte var edilmis olmasi biitiin bunlar Allah’in insana olan
ikramlarinin bazilardir. Bu ikramlari iki kategoride degerlendirmek mimkundur. Bir
kismi ikram denilince hemen akla gelen Allah'in insana ihsan ettigi nimetlerdir.
Yice Allah insana nimet vermede hig cimri davranmamistir. Aksine ¢ok comert
davranmistir. Yiice Allah'in insana yonelik ikinci kategoride degerlendirilecek
nimeti ise Allah'in diger varliklardan farkli olarak insana bahsetmis oldugu seref ve
haysiyettir. Yalnizca insanin Allah'in hitabinin muhatabi olmasi basli basina Allah'in
insana sundugu buyuk bir sereftir.

Yukarida anlatilanlardan farkli olarak Allah'in insana olan bir ikrami vardir ki ancak
sonsuz kerem sahibi bir zat bunu verebilir o da Yice Allah'tir. Allah’in insana verdigi
bu nimet, ylce Allah’in kendisine isyan eden, nankorliik eden, emrine itaat etmeyen
insanlari hemen eylemlerinin akabinde cezalandirmamasi, onlara pismanlik, tovbe
ve istigfar imkani tanimasidir. Yiice Allah kendisine isyan edeni aninda cezalandirip
yok edebilme gli¢ ve kudretine sahiptir. 0'nu bundan alikoyabilecek higbir gii¢ de
yoktur. Fakat Yice Allah sonsuz kerem ve litfunun bir geregi olarak olim vakti
gelinceye kadar insanlara pismanlik duyma, tévbe etme yanlislarindan dénme
firsati vermektedir. Bu, yiice Allah'in insana yonelik en blyiik comertligi, ikramidir
bence.

4. 0, insana kalemle yazmayi 6gretendir.

Yuce Allah’i tanitan, onun insanlar dzerindeki nimetlerinden birini daha hatirlatan
bir ayet. Yice Allah, sifahi kiltirin hakim oldugu, okuma yazmanin yaygin
olmadigi bir cografyada peygamberine indirdigi ilk ayette, okumadan ve kalemden
bahsetmistir. Kur'an'in, Hz. Peygamberin icinden ciktigi toplumun bir Griind
oldugunu soyleyip, Kur'an'in evrenselligini reddeden insanlar bu ayet karsisinda
yeniden oturup disiinmek durumundadirlar. Nass olgu iliskisini temellendirmek
icin en zayif rivayetlere ya da Kur'an lafizlarinda ifade edilen tarihsel verilere
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dayanarak Kur'anin evrenselligini inkar eden, onu icinden ¢iktig tarihe hapseden
anlayislara bu ayetler birer cevap niteligi tasimaktadir. Esasen ilk ayette ifade
edilen “Oku!” emri ve dordlnci ayette ifade edilen kalem bu dinin olusturmak
istedigi medeniyetin Arap cografyasi ve islam'in dogdugu cagin anlayisina
mahkdm olmayacagini; Araplarda yaygin olan sifahi kiilttirin degil yazinin, kalemin
bu medeniyetin dayanagi olacagini ortaya koymustur.

Bu ayette vurgulanan diger bir husus ise yiice Allah'in insani diger varliklardan
iistin kilan kalemle yazabilme vyetenegidir. insan kalem sayesinde bilgilerini,
birikimlerini, diistincelerini, tecriibelerini bir nesilden baska bir nesle, bir bélgeden
baska bir bolgeye aktarabilmektedir. Bu sayede bilimde ilerlemeler kaydedilmistir.
Bir neslin elde ettigi bilgi baska kusaklara aktarilmasaydi, tecriibeler yazi sayesinde
paylasiimasaydi, insan bilimde ilerlemeler kaydedemezdi. Yazi sayesinde insan
diger varliklardan farkli olarak bilimsel birikimlerini paylasabilmekte, ilerlemeler bu
sayede kaydedilmektedir. Aristo’un, Eflatunun, Hint, Misir, Fars medeniyetlerinin
milattan once ortaya koyduklari felsefeler, birikimler kalem sayesinde yazi
vasitasiyla glinimize kadar gelmistir. insanin kalemle yazabilmesi kendi icadi
degildir. Zira insana kalemle yazmay égreten Allah'tir. insan kalem sayesinde bilgi
sahibi olmustur.

Kur'anin okumaya, yazmaya/kaleme ilk ayetlerden itibaren vurgu yapmasi, Hz.
Peygamberin ilk ginlerden itibaren vahiy katipleri tutmaya, inen vahiyleri yaziya
gecirmeye sevk etmis olmalidir. Hz. Peygamberin bir ayet nazil olur olmaz vahiy
katiplerini cagirarak hemen onu yaziya gecirme hususundaki 6zen ve ihtimami
dikkat cekmektedir. Bununla immetine de bir mesaj vermis olmalidir.

u

Razi'nin bu ayetle ilgili su aciklamasi da dikkat cekicidir:" Cenab-1 Hakkin: “..
Rabbi'nin adiyla...0, insani bir alakadan yaratti” ifadesi, Cenab-1 Hakkin, kudret,
hikmet, ilim ve rahmetinin mikemmelligine delalet eden akli delillere, “Ki O,
kalemle yazmay 6gretendir” ifadesi ise ancak nakil ile bilinen farz hikiimlere
bir saretttir. O halde birincisi rububiyetin taninmasina, ikincisi ise nibuvvetin
bilinmesine bir isarettir. Rububiyetin taninmasi niibuvetten mistagni olduguna,
nibuvvetin bilinmesi rububiyetin taninmasina muhtag olduguna dikkat cekmek
icin de, birincisi, ikincisinden 6nce gelmistir""’

5. 0 insana bilmediklerini dgretti.

insana bilmediklerini 6greten Allah'tir. insan bugiin gelinen noktada bilimde
gercekten biyik ilerlemeler kaydetmistir. Bitiin disiplinlerde bu bdyledir. Fizik,
biyoloji, matematik pozitif bilimler, beseri bilimler kisaca ifade edersek bdtiin
bilimlerde muithis bir ilerleme kaydedilmistir. Bugtin uzay calismalari insanin aklini
hayrete dustrecek bir seviyeye ulasmistir. Astro-fizik alaninda yapilan ¢alismalar,

17 Fahreddin er- Razi, Tefsir-i Kebir- Mefatihu'l- gayb, cev. SuatYildinm, Litfullah cebeci, , Sadik Kili, Sadik Dogru,
Huzur, Yayinevi, Istanbul, 2008, c.23. s.259.
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atom ve atom alti parcaciklar; elektronlar, ndtronlar bitin bunlara iliskin inkar
edilemeyecek kadar bilgi elde edilmistir. insanlarin huzur icinde yasamalarini
kolaylastiracak toplumsal sézlesme; kurallar kanunlar alaninda da blydk bir caba
ortaya konulmustur.

insan rabbini unuttugunda sahip oldugu bu bilgileri kendi akli, zekasi ve cabasi

sayesinde elde ettigini dustinebilmektedir. Bu kadar biyk bilgilere sahip olduguna
ve bu bilgiler sayesinde bu kadar basari elde ettigine gore kendisiyle gurur
duymalidir. Ve nitekim insan kendini kendine yeterli gorerek, rabbini unutmakta
ve azmaktadir. Ayet-i kerimede de bu durum su sekilde ifade buyurulmustur: “ ve
insan futursuzca azar, ne zaman kendini yeterli gorse” (Alak, 6-7). Basardiklarinin
coklugu sebebiyle insan kendini vyeterli gormekte ve ayette buyruldugu gibi
gercektenazmaktave yoldan cikmaktadir. Oysainsana akletmeyi, kalem kullanmayi
ve kalemle yazi yazmayi 6greten, insana bilmediklerini 6greten Allah'tir. Oviilecek,
tesekkir edilecek biri varsa ki vardir o da Yiice Allah'tir. Allah’in insan tzerindeki en
blyik nimetlerinden biri budur, insan hakki, hakikati, dogruyu, yanlisi, hakki, batil,
adaleti, zulmd, degerleri, erdemleri erdemsizlikleri, bunlarin ne anlama geldigini
gercekten bilmezdi. Yiice Allah hem kalemle yazmay dgretti hem de insana aklinin
ermedigi, aklini asan hususlarda peygamberleri vasitasiyla bilgiler génderdi,
Allah'in ayetlerinden biri olan akil ile nakil bu baglamda uyum icerisindedirler. Zira
aklin ve naklin kaynag birdir. Akil ile nakil arasinda uyumsuzluk ve herhangi bir
celiski olmadigi gibi kevni ayetlerle vahiy ayetleri arasinda da herhangi bir celiski ve
ihtilaf s6z konusu degildir. Bu ayette insanin haddini bilmesi, sahip oldugu bilgileri
ve bu bilgiler sayesinde basardig| isleri kendinden bilerek kisinin rabbini unutmasi
hatta Allah’a karsi cikmasi ve uluhiyete yeltenmesi durumunda sonunun ne olacagy,
kotd bir akibetin kendisini bekledigi bildirilmektedir. Nitekim bu surenin sekizinci
ayetinde "dénus rabbinedir” buyrularak insan uyariimakta ve tehdit edilmektedir.

Sonug

Insana su mesaj verilmistir: insani yoktan var eden, onu egiten terbiye eden,
riziklandiran Yice Allahtir.  Bir kan pihtisindan /et parcasindan/embriyondan
yaratilmis olan insanin milyonlarca varlik arasindan secilip Allah’in hitabinin
muhatabi kiinmasi, Allah’in insana olan nimetinin, ikraminin bir sonucudur. insanin
bu hitaba muhatap olmasini mimkin kilan sey, yice Allah’'in insana bagislamis
oldugu akil yetenegidir. insan akli sayesinde iyi ve kétilyi, dogru ve vanlisi,
hak ve batili birbirinden ayirabilmektedir. Bu meziyeti sebebiyle insan imtihan
edilmektedir. Zira insan iradesini iyi ve kot yonde kullanabilmektedir. Allah insana
sonsuz ikramlarda bulunmustur; insanin gecimini saglamasi, rizkini temin etmesi,
hep Allah’in insana olan ikraminin bir sonucudur. Allah’'in insana olan en bilyik
comertligi ise hata yapan, Allah’a karsi giinah isleyen insana, mihlet verilmesi
oliinceye kadar tovbe etme ve yanlisindan dénme firsatinin verilmis olmasidir.

Allah akil ve irade gibi insani diger varliklardan ayiran ve Ustin kilan vasiflarina
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bir meziyet daha eklemis ve insana kalemle yazmayi 6gretmistir. insan bu sayede
bilgilerini kendisinden sonraki nesillere aktarabilmistir. Bundan hareketle yice
Allah emrini su sekilde tamamlamistir: insana bilmedigini 6greten Allah'tir. insan
bildiklerine ve basardiklarina dayanarak Allah'a asi olmamalidir, Allah’la herhangi bir
rekabetin icine girmemelidir. Zira insana bilmediklerini 6greten Allah'tir. Bitin bu
nimetlere ragmen insan basardiklarini, bilgilerini, sahip olduklarini kendi nefsinden,
kendi basarisi ve zaferi olarak bilip azabilmekte, yoldan cikabilmektedir. insanin su
gercegin farkinda olmasi geekir; bu diinyada her ne kadar insan iradesini iyi ve kéti
yonde kullanabilmekte ise de bu diinyada yapip ettiklerinden sorguya cekilecek ve
Allah’in huzurunda hesap verecektir. Yaptigi iyiliklerin karsiigl olarak mikafat,
yaptig kétuliklein karsilig olarak da ceza gorecektir. Zira donis Allah'adir.
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HZ. PEYGAMBER (S)'E ILK IMAN EDENLERIN BAZI
OZELLIKLERI

Yrd. Doc. Dr. Fethullah ZENGIN
(inénii Universitesi)

Giris

Hz. Peygamber (s), 610 yilinda ilk vahye muhatap olmustur. Bir siire sonra da
Islam’i teblig etmesi kendisine emredilmistir.” Hz. Peygamber (s) bu dogrultuda
ailesi, akrabasl ve yasadigl sehir halki olarak genisleyen halkalar halinde insanlara
tevhidi anlatmaya baslamistir. Once gizli baslayan islam’a davet daha sonralari
acikca yapilimistir. Ancak yaklasik 10 bin niifusa sahip Mekke sehrinde Res{lullah’a
musbet yanit veren insan sayisi oldukca az olmustur.

Bir zaman hududu cizilmedigi takdirde ilk Mdslimanlarin kimler oldugu hususu
oldukga muglak kalacaktir. Bu nedenle ilk iman edenler ifadesiyle hicretten
once iman eden sahabileri kast ettigimizi ifade etmek isteriz. Bu derste ilk iman
eden Muislimanlanin karakteristik ozelliklerinden bazilarini tanitacak ve bundan
hareketle genel bazi ¢lkarimlara ulasmaya calisacagz.

Kaynaklar, Res(lullah’a ilk iman edenin kim oldugu konusunu belirsiz veya ihtilafl
olarak aktarirlar. Ancak kadinlardan Hz. Hatice, erkeklerden Hz. Ebu Bekir, hir
olmayanlardan Zeyd b. Harise ve cocuklardan da Hz. Ali'nin ilk Mislimanlar

1 Miiddessir;1-5
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oldugunu ifade edebiliriz.2

ilk Miislimanlarin ortak ve farkli yénleri, onlari Miisliman olmaya iten nedenler,
iclerinde yasadiklari toplumdan ayrismalarina yol acan ozellikleri ve en onemlisi
de insan takatini sinirlarina kadar zorlayan baskilara ragmen inanclarindan
dénmemelerini cesitli sosyal bilim disiplinlerinin ele almasi gerekmektedir. Ne var ki
oncelikli olarak bu konuyu ele alan muistakil calisma ¢ok azdir. Bu konuda yazilanlar
genellikle Siyer ve islam Tarihi kitaplarinin ilgili basliklari altinda yer almaktadir.

Yukaridaki paragrafin bazi istisnalari da bulunmaktadir. Bunlardan Abdurrahman
Kurt'un Hz. Peygamber (s)'e ilk iman edenler hakkinda yazmis oldugu "Demografik
Degiskenler Agisindan ilk Misliimanlar”® isimli makale bu anlamda dikkate
degerdir. Makalede, ilk Mslimanlardan belirlenen bazi sahabilerin yas, cinsiyet ve
toplumsal stattleri gibi verilerle istatistiki bir calisma yapilmistir. Biz de bu derste
stz konusu makalenin verilerinden istifade edecegiz.

Yaslarina Gére ilk Miisliimanlar

Mekke déneminde Misliman olanlarla ilgili bir calismaya baslandiginda ilk
dikkati ceken husus cogunun geng yasta olmasidir. Araplar 40 yasi hayat icin bir
milat ve olgunluk yasi olarak kabul ederlerdi. Bu yas altindakileri “delikanli” “Sab”
olarak nitelendirirlerdi. Hatta 40 yasini gecmis olan Resilullah’a bile yasi geng
diye elestiride bulunabiliyorlardi. Kurt'un ilk iman eden Mislimanlardan 46 kisiyi
orneklem grubu olarak aldigi arastirmaya gére onlarin %65'i 31 yasin altinda
olan genclerden olusmaktaydi. Bu Mislimanlardan sadece 3 tanesi 35 yasin
Uzerindedir. Bunlar Hz. Hatice, Hz. Ebu Bekir ve Res(lullah'in amcaogullarindan
Ubevyde b. Haris b. Abdulmuttalib'dir.

Modern donemlerde yapilan arastirmalarda da ihtida (din degistirme) hadiselerinin
daha cok gencler arasinda gerceklestigini gormek mumkinddr.* Bu arastirmalar
hem insan dogasinin, psikolojisinin ve olaylara yaklasim tarzinin bu anlamda ¢ok
degismedigini gosterdigi gibi ilk Miisliimanlarin genclerden mutesekkil oldugunu
ifade eden islam Tarihi kaynaklari icin geriye déniik bir kaynak saglamasini da
gerceklestirmis olmaktadir.

Genc insanlar dogalari geregi yeni fikirlere ve degisime daha acik olmaktadirlar. ilk
Misliimanlar arasinda bunu gérdiigiimiiz gibi islam’a siddetle karsi cikan Mekkeli
misrikler arasinda da vyaslilarin énde geldigini gérmekteyiz. Elbette islam'in ilk
doénemini incelerken olan bitenlerin tek sebebinin yas oldugunu soylemek fazlaca

2 Ibn Hisam, es-Sire, I, 245 vd.

3 Kurt, Abdurrahman, “Demografik Degiskenler Agisindan ilk Mislimanlar” Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi Cilt: 18, Sayi: 2, 2009, s. 27-41.

4 Hokelekli, Hayati; "Genglerin Din Degistirip Hiristiyan Olmasinda Etkili Olan Psiko-Sosyal Etkenler’, Uludag
Universitesi ilahyat Fakiiltesi Dergisi, c.15, sy. 1, s5.,23-46, 2006.
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iddiali olacaktir. Ancak Ebu Talib'in iman etmemesinde ya da Ebu Kuhafe'nin
olduk¢a geg sayilabilecek bir donemde (Mekke'nin fethinden sonra) Misliiman
olmalarinda bu statiikocu, muhafazakar tutumun dnemli bir etkisinin oldugu da
yadsinamaz bir gercektir.

Gen¢ Mislimanlarin bircogu da oldukga radikal sartlar altinda bu kararlari
vermislerdir. En carpici 6rnek olarak verebilecegimiz Mus'ab b. Umeyr, Kureys'in
onemli kollarindan Abduddarogullarina mensuptu. Oldukga Iiks ve rahat bir yasam
surmekteydi. Ancak 25 vaslarinda iken Musliman olduktan sonra hayatinda
son derece zorlu bir dénem baslamistir. Once tiim maddi imkanlardan mahrum
birakilmis, daha sonra da hapsedilmistir. Yine de Uhud savasinda sehid edilene
kadar davasinda sebat etmistir.>

Bilal-i Habesi olarak bilinen Bilal b. Rebah 30’lu yaslarinin basinda Misliiman
olmustur. Bilal'in Misliman olusunu zorlu kilan sey, kendisinin bir kdle ve
efendisinin islam’in siddetli muarizlarindan Umeyye b. Halef olmasiydi. Hz. Bilal
dayanilmasi ¢ok zor olan iskencelere ragmen yeni inancindan donmeyi kabul
etmemistir. Ayni akibeti yasayanlardan birisi de Habbab b. Eret'tir. K6le kokenli
olan bu sahabi de iskencelere maruz kalmis, viicudunda atesle daglanmadik bir yer
kalmamustir.®

Verdigimiz bu 6rnekler aslinda ilk Muslimanlarin pek cogunun ortak hikayesidir.
Onlar Islam’a girmekle diinyevi anlamda bir kazang elde etmemislerdir. Hatta
Suheyb b. Sinan ve Hz. Hatice gibi pek cogu maddi sermayelerini kaybetmistir.

ilk Miisliimanlardan olan genc sahabilerden birisi de evini Miislimanlar icin adeta
gizli bir Us haline getiren Erkam b. Ebu’l-Erkam’dir. O gtink{ sartlarda Mekke'nin
kenar mahallesi denilebilecek bir bolgesinde Safa tepesinin yaninda bulunan bu
ev ilk Mislimanlarin bir cesit egitim ve sosyallesme merkezi gérevini gérmistiir.”

%65'lik geng kesim icinde yer alan bu sahabiler coskunluklari ve dinamizmleriyle
ilk Islam toplumunun sekillenisinde rol oynamuslardir. Onlarin islam toplumunun
adeta ¢ekirdegini olusturmus olmalari, Mislimanlarin Hz. Peygamber'den sonra
da uzun bir siire canli, heyacan tasiyan, hedefleri olan ve dinamik bir topluluk
olmalarinda énemli rol oynamistir. Bu dinamizm islam’in cok kisa bir siire icinde
Maveraunnehir'den Atlas okyanusu kiyilarina kadar ulasmasinda en o6nemli
etkenler arasinda sayilmalidir.

Cinsiyetlerine Gore ilk Miisliimanlar

ilk Miislimanlar arasinda hatiri sayilir miktarda kadinin yer aldigi gézlenmektedir.
Kadinin 6neminin oldukca distik oldugu, toplumsal statisinin bazi ileri gelen
ailelere mensup kadinlar disinda neredeyse yok oldugu bir toplumda Yukarida

5 ibn Sa'd, Tabakat, Il, 33.
6 |bn Sa'd, Tabakat, Ill, 122.
7 lbn Sa'd, Tabakat, Ill, 183.
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sayilan 46 kisi arasinda % 28'lik bir oranla temsil edilmeleri son derece anlamlidir.
Kadinlardan ilk Musliman olma serefini kuvvetle muhtemel Hz. Hatice'nin almis
oldugunu da ilave edersek kadinlarin ilk dénem islam tarihindeki rol ve 6nemlerini
daha iyi fark etmis oluruz.

Ik dénem Misliman kadinlar arasinda sembollesmis bazi isimler goze
carpmaktadir. Bunlardan ozellikle ikisinden kisaca sz etmek yerinde olacaktir.
Birincisi Hz. Hatice digeri ise Hz. Simeyye'dir.

Hatice bt. Huveylid, Resdlullah ile niibiivvet 6ncesi yapmis oldugu ticari bazi iliskiler
minasebetiyle onun glizel ahlakina ve diristliglne sahit olmus ve ona evlenme
teklif etmisti. Hz. Peygamber (sav) de bu teklifi kabul etmis ve gliniin 6rfline uygun
olarak evlenmislerdir.® Hz. Peygamber (sav)'in zevcesi olan Hz. Hatice ilk vahiyden
itibaren Resulullah'in yaninda olmustur. Kureys'in Res(lullah’a yasattigi her
zorlukta onun en biiyik destekgisi olmus ve maruz kaldigi sikintilara karsi daima
onun yaninda yer almstir. Ozellikle Boykot villari sirasinda biitiin mal varligini
Resdlullah ve Mislimanlar ugruna feda etmistir. Resulullah’in hayatinda o denli
onemli bir role sahiptir ki onun vefat ettigi yil “Hiztn Yili” olarak adlandinlmistir.®

Ik Miisliiman kadinlar arasinda ikinci olarak anmamiz gereken sahabi Ammar b.
Yasir'in annesi Simeyye'dir. Yasir, SUmeyye ve ogullari Ammar Mekke'ye sonradan
yerlesmis ve herhangi bir kabile tarafindan giiclii cevreleri olmayan kimselerdi.
Bu nedenle sik sik siddete maruz kalmis, islam'in en siddetli diismani Ebu Cehil
tarafindan bizzat iskenceye ugratilmislardir. Bu iskenceler Simeyye'yi 6limin
esigine getirse dahi o inancindan vazge¢cmemistir. Nihayetinde bu iskenceler
onun ve kocas! Yasir'in sehadetiyle son bulmustur.® Simeyye yasadigi donemde
oldugu gibi sonraki asirlar boyunca da Mislimanlar tarafindan azim, kararlihk ve
dinde sabit olmanin bir 6rnegi olarak zihinlerde yasatiimaya devam etmistir. Bu
baglamda ilk Mislimanlar arasinda yer alan bu kadin sadece kendi donemini degil
sonraki yuzyillari de etkilemistir.

Bu iki hanim sahabi disinda ilk Mislimanlar arasinda Hz. Fatima, Esma bt. Ebu
Bekir, Ummi Habibe bt. Ebu Siifyan ve Ummu Seleme gibi 6nemli bazi hanimlari
da hatirlamak gerekir.

Sosyal Statiilerine Gore ilk Miisliimanlar

Sosyal statl kavramiyla, ilk Mislimanlarin Mekke toplumu icerisinde siyasi glc,
ustlendigi gorevlerin toplumsal degeri ve bireysel anlamda toplum tarafindan
kabul edilip saygI gosterilme dereceleri kastedilmektedir.

Ik Miisliiman toplumun cogunlugunun genc oldugu géz 6niinde bulunduruldugunda
bunlarin Mekke'de siyasi bir gli¢ sahibi olmalarinin zorlugu ortadadir. Hattaiclerinde

8 ibn Hisam, es-Sire, |, 188.
9 Imtau’l-Esma, |, 45.
10 Ibn Hisam, es-Sire, |, 320.
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pek cok kdle ve yabancinin oldugu da hesaba katildiginda ilk Mislimanlarin
Mekke siyasi yapisi icinde bir varlik gosteremedikleri acikca gortlecektir. Nitekim
Mekke esrafinin Muslimanlar aleyhinde aldiklari her karar ciddi bir muhalefetle
karsilasmadan uygulanmaya konulmustur. Misliman olup dabunakarsi engelleyici
bir adim atabilen kimse ¢ikmamistir. Boykot hadisesi 6rneginde oldugu gibi bazen
musriklerden insaf ve vicdan sahibi bazi kimselerin girisimleriyle Mislimanlara
uygulanan baski ve zuliimler durdurulabilmistir."

Bu zorluklarla birlikte mensup oldugu kabilenin gtict, kabilelerin Misliman olan
fertlerini koruma ve benimseme derecesi gibi baziamiller bir kisim Musliimana nisbi
olarak bir koruma kalkani vermistir denilebilir. Bunlarin basinda da Hasimogullari
tarafindan himaye edilen Hz. Peygamber gelmektedir. Ne var ki o da pek cok
iskenceye ugramistir. Denilebilir ki Hasimogullarinin Resulullah’t himayesi hayat
hakkiyla sinirli kalmistir. Hatta Ebu Talib'in vefatini miiteakib Ebu Leheb’in kabile
reisligine gelmesiyle bu hakkini da kaybetmis ve Taif doniist Mekke'ye gtivenli bir
sekilde girmekte bir takim sikintilar yasamistir.™

Goruldugu uzere ilk Mislimanlar toplumsal olarak gugli kimseler degillerdi.
Bazi batililarin iddia ettigi gibi Hz. Peygamber Arap birligini tesis etmek, siyasi
bir glic elde etmek ve nihayet Arabistan’in krali olmak gayelerine matuf adimlar
atsaydi, kendisine gelen ilk MUslimanlardan toplumsal statiisii zayif kimseleri
geri gevirir en azindan ilk basta onlari siyasi hedefine ortak kilmazdi. ikincisi Mekke
aristokrasisinin tepe noktalarini isgal eden ekabirin anlasma ¢abalarina bir takim
dini hiikiimlerden taviz vererek olumlu yaklasirdi.

Her ne kadar cogunluk statii olarak Mekke'de zayif konumdaysa da bunlarin
arasinda Mekke toplumunda onemli konumlarda bulunan bazi sahislar da
bulunmaktaydi. Ozellikle Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman’i bu konuda 6rnek isimler
olarak sayabiliriz. Hz. Ebu Bekir Arap toplumsal yapisinin temellerinden birisini
olusturan Nesep konusunun Mekke'deki birka¢ uzmanindan birisiydi."* Bu 6zelligi
dolayisiyla toplumsal konumunun bir hayli 6nemli oldugunu sdyleyebiliriz. Yine
Hz. Osman geng yasina ragmen Umeyye ogullarina mensup olusu ve basarili bir
tlccar olmasindan dolayi deger verilen bir kimseydi. Daha sonra Misliman olan
Hz. Omer de Mekke idaresinin 6nemli mertebelerinden sayilan sefaret gérevini
ylruten ve Adiy ogullarinin temsilcisi konumunda bulunan bir kisiydi.

Stiphesiz ilk Mduslimanlarin tamamini dikkate almadan sadece belirli bazi
isimler tzerinden tahliller yapmak arastirmacilar yanlis sonuglara gotiirtir. Bu
hareketi toplumsal agidan dislanmis, alt tabakada vyer alan kélelerin, fakirlerin
zulme ugramislarin mistekbirlere bir baskaldirnsi olarak nitelemek ne kadar
yanlissa, Mekke aristokrasisine mensup esrafin toplumsal dizeni islah ve

11 ibn Hisam, es-Sire, |, 376.
12 VakldT, el-Megazi, 1, 110.
13 Ibn Hisam, es-Sire, |, 12.
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tanzim amaciyla bir araya geldikleri siyasi-sosyal bir islah hareketi de degildir.
Hz. Peygamber'in getirdigi dava, vahiyle yon verilen tevhid oncelikli ve kendinden
onceki Peygamberlerin temel disturlarini insanlara yeniden hatirlatan ilahi bir
risalettir. Bu 6zelligi inkisaf edip benimsendikten sonra tabii olarak insanlarin
kalbindeki merhamet, vicdan gibi duygulari harekete gecirerek toplumsal adaleti
tesis etmistir. Ortaya ¢ikan sonuca, yani adaletin tesis edilmesine bakarak ilk
Mislimanlarinana gayesini tespite calismak sonucu amag gibi algilama hatasindan
kaynaklanmaktadir. Bu bakis tarzi once oryantalistler arasinda yayilmis daha sonra
islam tilkelerinde de taraftar bulmustur. Ozellikle dénemsel siyasi yonelimler de
bu tir popiilist diyebilecegimiz okumalari cazip gostermistir. Boylece Ammar, Ebu
Zer, Bilal gibi isimler 6n plana cikarilip adeta onlarin Misliman olma sebepleri salt
diinyevi bazi amaclara indirgenirken, Mus'ab, Osman b. Affan, Omer b. Hattab gibi
Mekke'de rahatlik icinde yasayan insanlarin da Mdsliman olduklar gercegi g6z
ard edilmistir.

iktisadi Durumlarina Gore ilk Miisliimanlar

Mekke'de Res(lullah’a iman eden insanlar diger siniflandirma 6lctitlerinde oldugu
gibi mali durumlari agisindan degerlendirildiginde de cesitlilik arz etmektedirler.
iclerinde cok fakir insanlar oldugu gibi ekonomik acidan rahat insanlar da
bulunmaktaydi. Ancak ilk Mislimanlar arasinda Mekke'nin en zenginlerinden
sayilan kimseler yoktu. Daha ¢ok orta sinif diye tabir edilebilecek iktisadi siniftan
mutesekkil bir topluluk gortinimindeydiler. Béylece cogunluk ne fakirlerden ne de
zenginlerden olusmaktaydi. istatistiki bir veri sunmak gerekirse kole ve cariyeler
gibi toplumun sermaye sahibi olmak anlaminda en alt katmaninda yer alanlar
toplamin sadece %29'unu olusturmaktadirlar. Hirlerin ise genel manada zengin
olduklari soylenemez.™

Burada Hz. Osman’a bir parantez agmak yerinde olacaktir. Babasi Affan b. Ebi'l-As
Mekke'nin sayili zenginleri arasindaydi. Ancak erken donemde vefat ettiginden Hz.
Osman geng yasina ragmen Mekke'nin en zenginleri arasina girdi. Onun Musliman
olusu Hz. Ebu Bekir araciligiyla oldu ve bu agidan O Mekke zenginleri arasinda
Misliman olmak hasebiyle bir istisnadir.’

Mekke'nin en zengin tabakasinin bu davaya ilgi gostermemesi, dahasi pek cogunun
ilk Muslimanlara en sert tepkiyi gosterenlerden olmasi lizerinde disiinmek gerekir.
Kureysli zenginler sahip olduklar sermayeyi icinde yasadiklar toplumda elde
etmislerdi. Mekke toplumsal yapisinin degismesi, donlismesi ve bu dénisimin
siyasi-idari bazi yansimalarinin olmasi ihtimali onlar drkitmis olmalidir. Zira elde
ettikleri gelir her ne kadar blyuk oranda ticari faaliyetlere dayaniyor olsa da bu
ticaret de adeta bir sehir devleti drglitlendirmesini andiran Mekke idari sisteminden
beslenmekteydi.

14 Kurt, Abdurrahman, “Demografik Degiskenler Agisindan ik Miisliimanlar’, s. 37.
15 Ibn Hisam, es-Sire, |, 250.
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Burada su hatirlatmada bulunmak yerinde olacaktir. Mekkeli zenginlerin iman
etmemelerini sadece iktisadi kaygilara dayandirmak mimkin degildir.

Ik Mislimanlardan bazilari Mekke donemi boyunca boykot villarinda
dogrudan iktisadi ambargoya maruz kaldiklari icin sermayelerini biyik oranda
kaybetmislerdir. Ozellikle zengin bir kadin olan Hz. Hatice neredeyse biitiin
servetini ambargo altindaki Mislimanlar icin sarf etmistir. Hakeza Hz. Ebu Bekir
de bu dénemde biiyiik miktarda mal yitirmistir. lyi halli Mislimanlarin bile maddi
varliklarini kaybettikleri bu donemde Muslimanlarin tamami fakirlesmisti. Ancak
birkag yil sonra cereyan edecek olan hicret ile ilgili bazi rivayetlerden anlasiliyor ki
aradan gecen zamanda tekrar belli miktarlarda paraya sahip olmuslardir.

ilk Miisliimanlarin Karakterleri ile ilgili Bir Analiz

Hz. Peygamber'e ilk inanan insanlarin agik fikirli, yeni diistinceleri kabul edebilen
insanlar olduklar gorilmektedir. Clinki din degistirme gibi radikal bir karari almis
ve bu karara uygun davranmislardir. Bu karari verirken de akil ve vicdanlarina
miiracaat etmislerdir. Oteden beri dikkatimi ¢eken bir husus sudur. Restlullah’a
ilk iman edenler arasinda bir mucizeye sahitlik etme neticesinde iman eden kimse
yoktur. Ne Hz. Hatice, Hz. Ebu Bekir ne de digerleri. Onlar en biiyik mucize olan
Kur'an't ve Resulullah'in sozlerini duymus, bu sozleri zihin dinyalarinda tartip
kararlarini vermislerdir.

Ashabin oncdileri iman ettikten sonra her tirli sikintiya ve gelecegin belirsizligine
ragmen kararli duruslarini degistirmemislerdir. Turlt iskenceler hatta 61im korkusu
bile onlari yollarindan ali koyamamistir.

ilk ashabin biiyiik cogunlugu cahiliye ddneminde de iyi bir ahlak iizereydi. Aralarinda
Said b. Zeyd gibi bazilari putlara ibadet etmeyi cahiliye doneminde de reddetmisti.
Yine hi¢ kumar ve zina gibi cirkinliklere asla bulasmayanlar bulunmaktaydi. Cok
sonralari haram kilinmasina ragmen bazilari icki icmeyi kerih gordrlerdi.

Mekke'deki ashab iman kardesligini zirvede yasamaktaydi. Onlar birbirleri icin
fedakarlik etmekten asla kaginmazlardi. Hz. Ebu Bekir toplumun maddi degeri
disinda hicbir deger vermedigi Bilal-i Habesi igin servetini harcayip onu azad ediyor,
digerleri de birbirleri icin canlarini ortaya koyuyordu. Durum bdyle oldugundan
bitlin olumsuz sartlara ragmen Hz. Peygamber'in davasi Allah’in yardimiyla
muzaffer olmustur.

Ik Mislimanlar islam’t 6grenmek icin azami bir caba icerisine girmislerdir.
Bu amacla kullanilan Daru’l-Erkam ilk islam Mektebi unvanina da sahiptir.
Muslimanlar nazil olan ayetleri biyuk bir titizle Daru'l-Erkam’da 6greniyor ve
birbirlerine ogretiyorlardi.

Sonug

islam’in ilk miintesipleri ortak bazi 6zellikleri uhdelerinde barindirmakla beraber
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bircok konuda da farkliiklar arz etmektedirler. Ozellikle sosyal siniflandirma
agisindan degerlendirildiginde toplumun birden fazla kesimini temsil eden
bireylerden olustuklari gorilmektedir. Zenginler ve yoksullar, kéleler ve hiirler,
kadinlar ve erkekler, gicliiler ve zayiflar ve farkli kabilelere mensup insanlarin
bir arada bulunabildigi bir topluluk olduklari rahatlkla soylenebilir. Bu yonuyle
bu hareket bir Spartakiis hareketi, siyasi hizip faaliyeti yahut Araplarda sikca
rastlanabildigi gibi kabile asabiyetine dayanan bir miicadele olarak nitelendirilemez.

Hareketin en dikkat cekici yani ve en fazla ortak 6zellik olma vasfi tasiyan yoni
tyelerinin cogunlugunun geng olusudur. Ovyle ki hemen hepsi Arap drfiine gore 40
yas altiicin kullanilan “delikanlilik” yasindadir. Toplulugun en énemli vasfinin diistk
yas ortalamasi olmasi bir tesadif degildir. Aksine modern calismalarin da ortaya
koydugu tizere yas araligi itibariyle yeniliklere acik olmanin tabii bir neticesidir.

Tevhid inancina mensubiyetiniilan edenler gesitliiskenceler, toplumsal ve psikolojik
baskilara ragmen davalarindan asla donmemislerdir. ilk dénem mensuplarinin,
mechul akibetine ragmen davaya baglliklan Hz. Peygamber'in ¢agrisinin salt
diinyevi hedefler ve vaatler tizerine kurulmadigini ispatlamaktadir. Zira Mekke'nin
varlikh ailelerine mensup genclerin de dunyevi bir beklentileri olmamasina
hatta ellerindeki imkanlari bile yitirmelerine ragmen baghliklarini strdirdikleri
gorulmektedir.
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DARU’L-ERKAM UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Prof. Dr. ihsan Siireyya SIRMA

(Siirt Universitesi)

Arap yarim adasinin onemli kentlerinden biri olan Mekke Kabe'nin de iginde
bulundugu bir yer olmasi hasebiyle Araplar icin dini bir merkez bununla beraber
birbirinden farkli zamanlarda panayirlar diizenlenen onemli bir ticaret merkeziydi.
Bir anlamda bdittin Araplar’in burayla bir bagi mevcuttu. Boyle bir sehirde 610
tarihinde peygamber olarak gorevlendirilen Hz. Muhammed(s.a.s) ilk inen
surelerden olan Miidessirsuresininilgili ayetlerinin akabinde ”Ey(esvab/na)bt'jrijnm[/';5
olan! Ve (0) senin Rabbin, dyleyse (O'nu) tekbir et (yiicelt). Ve elbiseni artik (onu) temiz tut.
Ve azap (ona sebep olacak ;5ey/erden) artik uzak dur(Miidessir 1-4) emrine muhatap
olmus ve bu zaman diliminden itibaren davasini teblig etmeyi gorev bilmistir. Hz.
Peygamber(s.a.s) bir yandan gelen vahye muhatap olma durumunu strdirmus
diger taraftan bu vahyi glivendigi insanlara ulastirma cabasi icerisinde olmustur.
Hanimi Hz. Hatice, arkadasi Hz. Ebu Bekir, kélesi Hz. Zeyd ve diger yakinlarina ilk
tebligini yapti. Takdir edersizinki Mekke gibi 6nemli bir sehirde yerlesik olan sirk
inancinin tam ziddina bir akideyi savunmak pek kolay bir is degildi. Tevhid inancini
anlatmak hem gtic hem de tehlikeli bir isti.

Hz. Peygamber(s.a.s) o gliniin yasam sartlari icerisinde hem kendisine vahyedilmis
olan Islam inancini tebligi edecek hem de kendisini ve kendisine inanmis olanlari
yakindan takip eden Mekke devletinin serrinden koruyacakti. Clinkd bir taraftan
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Allah tarafindan sirtina yiiklenmis olan Peygamberlik sorumlulugu, diger taraftan
da kendisine inanmis olanlarin can giivenligi s6z konusuydu. iste konusmamizin
merkezini teskil eden «Ddru’l-Erkédm ve teblig meselesi’ bundan dolay oldukca
onemlidir. isterseniz énce Daru’l-Erkdm hakkinda kaynaklarda zikredilen bir takim
bilgileri sizinle paylasalim akabinde de 6nemi tizerinde duralim.

Bu kigik Musliman grubun, iman ve ibadet esaslarini talim edecekleri, Hz.
Peygamberden bizzat tatbikini gorerek zihinlerine ve goniillerine yerlestirecekleri,
diger dava arkadaslariyla gortistip mefkirelerinin nesri icin elbirligi edip calisip
cabalayacaklar bir yere ihtiyag duyduklarindan Hz. Peygamber(s.a.s), bu is icin
konumu itibariyle en uygun ver olarak Daru’l-Erkam’i, yani Erkdm'in evini secti. ilk
Mduslimanlardan olan el-Erkam b.Ebi'l-Erkam hi¢ tereddiit etmeden evini bu ise
tahsis etti. Bu ev Kabe'ye cok yakin olan Safa tepesi civarinda bulunuyordu; haccave
umreye gelen yabancilarin istedikleri zaman ugrayabilecekleri merkezi bir yerde idi.
Ayrica Mekke'nin ileri gelenleri olan Kureys'in Kabe civarindaki toplanti yerlerini ve
Mekke Sehir-Devleti'nin millet meclisi binasini teskil eden Dédru‘n-Nedve'yi kontrol
altinda bulundurabilecek, misrikleri her an gozetlemeye miisait hakim bir noktada
bulunuyordu. Siiphesiz bu stratejik ehemmiyet ve evin Mislimanlarin tamamini
icine alabilecek durumda olmasi, Hz. Peygamber'in orayl segmesinde cnemli bir
etken olmustur. Evet, buradan da anlasildig tizere Daru'l- Erkam Mislimanlarin
ve Hz. Peygamber ve arkadaslari igin bir merkez ve karargahti. Daru'l-Erkam, sirke
karsi olan tevhid ehlinin ilk ¢ekirdek kadrosunun bir araya gelerek toplanip ders ve
egitim yaptiklar merkezin adidir. Baska deyisle burasi ayni zamanda Muslimanlar
icin bir siginak eviydi. Ozellikle de kimsesizler icin ya da bir baska deyisle sehre
disaridan gelen insanlarin rahatlikla ulasacaklari bir mekan olmasi hasebiyle
oldukca onemlidir. Hatta hatirlarsiniz Muhammed Minir Gadban bu durumu
kitabinda su sekilde izah ediyordu: Disman istihbaratinin bilemeyecegi bir sekilde,
yoneticilerle askerlerin birbirleriyle bulusmalari saglanarak, gozlerden uzak, gizli
bir merkez secilerek orglitlenme gizli tutulacakti. Sayet teblig ya da drgttlenme
acik olarak yapilsaydi, Erkam’in evi yerine Mekke’'nin toplanti yerlerinden herhangi
biri bulusma yeri olarak ilan edilebilirdi. Hatta, buttin Mekkelilerin toplanti yeri
olan Kabe, bulusma veri olabilirdi. Cahiliye toplumuna tamamiyla ters diisen
Islam toplumunun bu sekilde agiga vurulmasi, Mekkelileri dogrudan dogruya bu
toplumu silip, yok etmek igin harekete gecirecek ve iki toplum arasinda silahli
bir catismaya sebep olacakti. Yani islam'i 6grenmevye egilimi olan insanlarin bir
sekilde Hz. Peygambere ulastigl kaynaklarda zikredilmesine ragmen bu durumun/
gizliligin Mekke misrik toplumunun korku ve baskisindan emin bir sekilde yapiliyor
olmasi oldukca onemliydi. Onun icindir ki bu mekan bir yandan siginak diger
yandan da irsad ve talim merkezi olarak kullanilmistir. Daru’l-Erkam’in bu sekilde
isimlendirilmesinin ve bdyle meshur olmasinin sebebi ise, sahabelerde Erkam b.
Ebi Erkam el-Mahzuni'nin evi olmasindan dolayidir.

Mekke ahalisinden olup ilk iman eden genglerden birisi de Erkam b. Ebi'l-



158 ‘ Daru’l-Erkam Uzerine Bir Degerlendirme

Erkam oldugundan bu tesebbiis boyle kolay olmustur. Daha ilk goriismede Hz.
Peygamber(s.a.s)'i tasdik eden ve bu kutlu davanin neferi olmayi kabul eden Erkam
b. Ebi'l-Erkam’in oglu Osman b. Erkam b. Ebi'l-Erkam’dan gelen bir rivayetle 7.
Misliman oldugu kabul edilir. Bununla beraber bazi kaynaklar onu 3. veya 12.
Miisliiman diye de zikrederler. iman edip Miisliiman olunca Hz. Peygamber(s.a.s)'e
daha yakin olmak gayesiyle evini bu kutlu davanin neferlerine acan bu gencin teklifi
kabul edilerek Dari'l-Erkam'da ilk giinlerden baslayarak, Hz. Omer'in Miisliiman
olacagl Niblvvetin 6. yilina kadar burasi Mislimanlarin karargahi/mektebi
gorevini lstlendi. islam dininin béylece gelecekte dnemli islerini yiritecek olan
geng ve dinamik kadrosu burada yetismis oldu. Burasi Misliman micahidlerin
yetisecegi bir karargah, bir okul, bir medrese bir maddi ve manevi (s oldu; ve bu
lis>ten islam davasini omuzlayacak nice yigitler yetisti.

Peygamberimiz Mekke musriklerinden bu evde gizlenir ve yine bu evde yanina
gelenleri islam’a davet ederdi. Ashabi ile Dar-1 Erkam'da toplanir, orada onlara
Kur'an-1 Kerim'i okur ve ogretirdi. Keza burada hep beraber cemaatle namaz
kilarlardi. Mekkerye disaridan gelen ve islam’i, Hz. Peygamber(s.a.s)i merak
edenler de yine burada kabul edilirlerdi.

Yuce Allah Peygamberimize dinini agikca teblig etmesini emredinceye kadar
Peygamberimiz davasini bu sekilde Daru'l- Erkam'dan yirltmustir. Bu sire
zarfinda peygamberimiz yanina gelen insanlari Allah'in birligine imana ve yalnizca
O'na kulluk etmeye davet etmistir. Bu sayede bircok kisi Daru-l-Erkam'a girip
Musliman olmustur. Darus|-Erkam bulundugu konum itibariyle dikkatleri tizerine
cekmemistir. Zira Kabe'nin arsasinda olusu, harem-i serifte bulunusu, kalabalik bir
cevrede olmasi insanlarla temasi kolaylastirmistir.

Erkam'in evinin, Hz. Peygamber(s.a.s) tarafindan ne zaman kullanilmaya baslandig
konusunda kaynaklarimizda bircok farkli tarihler verilir.

Acaba Restilullah(s.a.s) niibiivvetin kacinci senesinde Daru'l-Erkam’l islam»a davet
merkezi kabul etmis ve ne zamana kadar orada kalmisti?

Maalesef kaynaklarimiz bu hususta kesin bilgi vermemektedir. Glinlimizin degerli
siyeralimiMuhammedHamidullah, “Mekkeliler Misliimanlarave Restlullah(s.a.s)'a
bizzat zulmetmeye ve bu zuliimlerini iyice artirmaya baslayinca, Peygamberimiz
evini terk ederek Erkam'in evine siginmak mecburiyetinde kald” der. Resdlullah'in
bundan gayesi, zulimden kurtulmak degil; dini daha rahat yayma imkanini bulmak
icindi. Ve bu gizlilik birkac yil devam etti” der. Buna gore Reslullah(s.a.s)in aleni
davetten sonra Daru'l-Erkam’'a sigindigi goriilmektedir. Zira Mislimanlara ve
bizzat Hz. Peygamber'e iskencelerin artinimasi davetin agikca yapilmasindan
sonradir. islam Ansiklopedisi'ne Erkdm maddesini yazan Reckendorf da kesin
konusmamakla birlikte bu gériisii benimser: “Omer'in ihtidasindan biraz sonra
Peygamber Erkam’in evini birakmistir. Bununla beraber Hz Peygamber'in orada
ne kadar kaldigi kat'i olarak malum degildir. Fakat 615-617 seneleri arasinda
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kalmis olmasi muhtemeldir” der. Arnold ise bize Daru'l-Erkam'a giris tarihini verir:
"Hz. Muhammed, risdletinin dérdinci senesinde kendi ikametgahindan cikip
ilk iman edenlerden el-Erkam’in evinde oturmaya basladi”. Bununla beraber Hz
Peygamber’in orada ne kadar stire kaldig kesin degildir. Ancak burasi Peygamber
ve arkadaslari igin 6nemli bir karargah olarak tarihte zikredilmektedir.
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ISLAM'A KARSI CIKANLAR VE NEDENLERI

Prof. Dr. Mehmet Salih ARI

(Van Yiiziincii Yil Universitesi)

Giris

Resdlullah (s.a.s), kendisine peygamberlik geldikten sonra Allah'tan kendisine
gelen ilahi mesaji acikca bildirmek, insanlari islam dinine ¢agirmak ve onlari Allah’a
davet etmekle emrolundugunda, insanlari hem gizli hem agik bir sekilde islam’a
davet etmeye basladi. Ona iman edenler ¢ogalincaya kadar, geng adamlar ve zayif
kimseler kendi iradeleriyle Allah'in davetine icabet ettiler. Mekkeli musrikler ise
onceleri Hz. Peygamber (s.a.s)in dediklerine karsi ¢ikmiyor, onunla tartismaya
girismiyor ve ona sert muhalefette bulunmuyorlardi. Hz. Peygamber (s.a.s)
inkarcilarin oturduklar yerlerden gectigi zaman ona isaret ederek, “Abdilmuttalib
ailesinin cocugu gokten haber veriyor” diyorlardi. Yiice Allah, taptiklar tanrilarini
putlarini ayiplayip kifir tzere 6len babalarinin helak olduklarini zikretmeye
baslayinca durum degisti. Boyle olunca da Mekkeli misrikler Res(lullah’tan (s.a.s)
yiz cevirdiler ve ona dismanlik etmeye basladilar.

“Siz ve Allah'in disinda taptiginiz seyler cehennem yakitisiniz. Siz oraya gireceksiniz. Eger
onlar birer tann olsalardi cehenneme girmezlerdi. Halbuki hepsi (tapanlar da tapilaniar

1 ibn Sa'd, Eb(i Abdullah Muhammed b. Sa'd b. Meni’ ez-Ziihri, Kitabii't-Tabakati'l-Kebir, (ceviri editdri: Adnan
Demircan; eviri Musa Kazim Yilmaz, Mehmet Akbas ve dgr.) I-XI, Istanbul 2015, |, 186-187.
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da) orada ebedf kalacaklardir. Orada onlara inim inim inlemek diiser. Yine onlar orada
duymazlar? mealindeki ayetler inmeye baslayinca musrikler, Hz. Peygamber ve
Mdslimanlara karsi diismanca davranmaya basladilar.

Resllullah (s.a.s) ve arkadaslar islam'a daveti agiktan yapmaya baslayip, is
Mekke'de yayildigi ve Mekkeliler birbirlerini islam'a davet ettikleri zaman Hz. Eb{
Bekir, Sa'id b. Zeyd ve Osman b. Affan (r.a.), belli bir kesim de aralarinda bulundugu
halka gizli davet te bulunuyorlardi. Daha sonra Hz. Omer, Hz. Hamza ve Ebu
Ubeyde b. el-Cerrah ise aleni bir sekilde islam’a davet etmeye basladilar. Kureys|i
musrikler bu acik davete ok kizdi. Bundan dolay Resilullaha karsi kin ve haset
duymaya basladilar. Bazi adamlar onun giybetini yapmaya ve ona karsi husumette
bulunmaya basladilar. Bazilari da, onunla ayni fikirde olduklari halde gizlendiler.
Ancak onlar Resdlullah hakkinda giybet edip ona dismanlik yapmak suretiyle
kendilerini yuceltiyorlardi. Res(lullah’a karsi husumet ve dismanlig yiritenler
Eb{ Cehil b. Hisam, Ebl Leheb b. Abdiilmuttalib, Esved b. Abdiyagus, Haris b. Kays
b. Adi*Velid b. Mugire, Umeyye b. Halef, Ubey b. Halef, Ebu Kays b. Fakih b. Mugire,
As b. Vail, Nadr b. Haris, Miinebbih b. Haccac, Ziiheyr b. Ebl Umeyye, Saib b. Sayfi
b. Abid, Esved b. Abdiilesed, As b. Sa'id b. As, As b. Hasim, Ukbe b. Ebl Mu'ayt,
ibnii'l-Asdi el-Hiizeli, el-Hakem b. Ebii'l-As ve Adi b. el-Hamra idi. Bunlar genelde
Resdlullah’in komsulariydi. Resilullah’in en biyiik dismanlari, Ebd Cehil, Ebd
Leheb ve Ukbe b. Eb(i Mu'ayt idi. Rebi'a'nin ogullari Utbe ve Seybe ile Eb( Stifyan b.
Harb da dismandilar, ancak onlar Resdlullah’a 6zel bir kin duymuyorlardi. Onlarin
diismanliklar diger Kureys'in diismanlig gibiydi. ibn Sa'd'in da belirttigi gibi Ebu
Sufyan ve el-Hakem disinda onlardan hicbiri Misliman olmad:.*

Araplarin Hz. Peygamber'in cagrisina karsi tutumlari 6zellikle Mekke doneminde
ve Mekke'deki tutumlart Mekke'nin liderleri biyikleri, efendileri, esrafi, soylulari
ve zenginlerinin etkisiyle olusmustur. Hz. Peygamber'in cagrisina karsi miicadele,
tartisma, muhalefet, engelleme bayragini kaldiran liderler, blytkler ve egemen
sinif genellikle ayet-i kerimelerde®sozt edilen liderlerdir.®

“Kendilerine bir uyarici (peygamber) gelirse, herhangi bir milletten daha ¢ok dogru
yolda olacaklarina dair biitiin giicleriyle Allah'a yemin etmislerdi. Fakat onlara uyarici
(Muhammed) gelince, bu, onlarin haktan uzaklasmalarindan baska bir seyi arttirmadi.”

Mdsrikler, Hz. Peygamber'in davetini engellemek icin her tirli yola basvurdular.
Onceleri Hz. Peygamber'le ve Miisliimanlarla alay ediyorlardi. Hz. Peygamber'i
cok iyi tanidiklar halde mecndin, kahin, sihirbaz ve sair gibi s6zlerle kendisine
iftirada bulunuyorlardi. Kureys'in dismanlg), s6zli hakaret, dévmek, boykot,

2 Enbiya Suresi 21/98-100.

3 Yani Ibnii'l-Gaytale. Gaytale onun annesi idi.

4 ibn Sad, |, 188.

5 Ornek olarak bkz. Fatir Suresi 35/42-43; Saffat Suresi 37/35-36.
6 Derveze, |,377-378.

7 Fatir Suresi 35/42.
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iskence ve hatta dldirmeye kadar varan boyutlarda devam etti. En fazla baskiya
maruz kalanlar, koleler ve himaye edecek kimseleri olmayan Muslimanlardi.
Musrikler, hiir ve itibarll kimseleri pek fazla rahatsiz edemedikleri icin hinglarini
kéle ve cariyelerden aliyorlardi. Misliman kéle ve cariyelerin disinda, bizzat Hz.
Peygamber ve Kureys'e mensup Mislimanlar da saldir ve iskenceye maruz
kaliyorlardi. Saldir ve iskencelerin yaninda Mekke misrikleri Islam’in yayilmasina
engel olmak igin tiim glcleriyle calisiyorlar ve cesitli metotlar takip ediyorlardi.
Mesela, Kureys kabileleri, hac yapmak amaciyla disaridan Mekke'ye gelenlerin
Hz. Peygamber'le konusup goriismelerine engel olmak icin aralarinda Mekke'nin
yollarini taksim etmislerdi.®

Miisriklerin islam’a ve Hz. Muhammed’e Muhalefet Nedenleri

Mekkeli musriklerin Hz. Peygamber'e muhalefet ve diismanlik etmelerinin 6nemli
sebepleri bulunmaktadir. Kur'an-1 Kerim ve islam tarihi kaynaklarina bakildiginda
bu nedenlerle ilgili cok sayida bilgi edinebilir. Burada en onemli gorulen bazi
etkenler Gzerinde durulacaktir.

1. Putperestlik

Miisriklerin islam’a diismanlik gdstermelerinin en dnemli nedeni, Tevhid ilkesine
karsi olmalari ve putperestlik inancini terk etmemeleridir. Hz. Peygamber, Kur'an-i
Kerim'de gecen ayetler araciligiyla insanlari Allah’in birligine inanmaya ve sadece
ona ibadet etmeye cagiriyor, putlan ve putperestligi kotdliyor, onlarin ne fayda
saglayabilecegini ve ne de zarar verebilecegini acikliyordu. Bu ayetlerden bazilan
sunlardir:

“Siz, Allah’t birakip birtakim putlara tapiyorsunuz, asilsiz sézler uyduruyorsunuz™ “Onlar
Allah’t birakip kendilerine ne zarar ve ne de fayda verebilecek seylere tapiyorlar®Yine
Kur'an-1 Kerim, putlarin ve putperestlerin cehenneme yakit olacaklarini bildiriyordu:
“Siz ve Allah'in disinda taptiginiz seyler cehennem yakitisiniz..””" Kur'an ayetleri ayni
zamanda meleklere ve cinlere tapanlari elestiriyor, insanlarin ve cinlerin Allah'a
ibadet etmek icin yaratildiklarini agikliyordu. Kisacasi, musriklerin tim batil inang ve
ibadetlerine karsi ¢ikiyor, kendilerini tevhide davet ediyordu. Onlar ise, atalarindan
miras olarak devraldiklari inang, tapinma ve gelenekleri terk etmek istemiyorlard.

Mekkeli musrikler Kabe'ye oldugu gibi putlara da saygi gosteriyorlardi. Bu sebeple
Kabe'nin disinda put evleri edinmislerdi. Kabe'yi tavaf ettikleri gibi zaman zaman
put evlerini de tavaf ederlerdi.? Arabistan, asirlardan beri putperestlige dalmisti.
Hz. ibrahim'in eseri olan Ka'be, bir tevhid abidesi iken 360 putun toplanma veri
olmustu. Buttin hayir ve serrin kaynagi sayilan Hiibel, bu putlarin basinda idi. Hibel

8 ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara 2002, 91-94.
9 Ankeb(t Suresi 29/17.

10 Yunus Suresi 10/18.

11 Enbiya Suresi 21/98.

12 Ahmet Giig, “Putperestlik’, DIA, XXXIV, 367.
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yagmurlariyagdiran, nesilleri meydana getiren, savaslarda zaferi temin eden puttu.
Araplar, ya ulGhiyeti tanimiyor yahut onu arinmis bir varlik olarak saymiyorlardi.™
Cesitli vesilelerle putlarina hediyeler génderir, yanlarinda kurban keser, ziyafet
verirlerdi. Kendisine kurban sunulan putlarin basinda Lat, Menat, Uzza, isaf, Naile
ve Hibel geliyordu.™

Mdsrikler, Allah'in varhigini kabul etmekle beraber putlarin Allah’in yaninda
ara buluculuk etme glicine sahip olduklarina, onlar vasitasiyla Allah'a
yaklasabileceklerine inanmaya ve putlan birer sefaatci gibi kabul etmeye
baslamislardl.’ Putlar, heykeller, dikili taslar gibi nesnelere tapinmaya deger
objeler olarak gordltyordu.®

Kur'an-1 Kerim putperestligi sirk, Allah'a ortak kosanlari da misrik olarak
nitelendirmistir. Kur'an'a gére sirk Allah'in asla bagislamayacag| en biiyiik glinah™
olarak degerlendirilmistir. Hz. Peygamber, putlar ve putperestlik ile ilgili ayetleri
teblig etmeye baslayinca dzellikle misrik liderler ona dlismanlik etmeye basladilar.
Ayet-i kerime onlarin bu tavirlarini ¢ok guizel gozler ontine sermektedir: “Ciinkd
onlara: Allah'tan baska tann yoktur, denildigi zaman kibirle direnirlerdi. “Mecnun bir sair
icin biz tanrilanmizi birakacak miyiz?” derlerdi’"®

2. Mevki ve Niifuz Endisesi:

Bu etkenlerden biri de musriklerin kin, biyuklik taslama, bizzat peygambere
uymay! kendilerine yedirememe onu kigik gorme, kendilerinin degil de onun
ilahi Risalet ile gorevlendiriimesine ofkelenme seklinde tespit edilebilir. Zira onlar
kendilerini makam ve mevki yoniinden daha ileri ondan daha genis servet sahibi,
daha biyiik sohreti olan, daha genis nifuzu bulunan, s6zi daha fazla dinlenen
kimseler olarak goriyorlardi. Bu pek ¢ok ayetin de dile getirdigi bir olgudur.™

Islamiyet bilyiik bir degisik ile biitiin bu mevki ve niifuz vaziyetine nihayet veriyordu.
Bunun anlami, Kureys'in yiiksek mevkiini kaybetmesiydi. Bundan dolayi Kureys,
yeni dine karsi butiin guciyle mukavemet etmisti. Kureys buyuklerinin niifuzu
tehlikeye maruz ise islamiyet'e karsi mukavemet de o nisbette artiyordu. Kureys'in
en yiiksek liderligi Harb b. Umeyye'de idi. Ficar muharebesinde, bu adam Kureys'e
kumandanlik etmisti. Harb'in 6liminden sonra oglu Ebd Sifyan'in yonetim
becerisine sahip olmadigindan dolayi onun yerine gecememis, bu mevkie Velid
b. Mugire ge¢misti. Kudret ve liyakatiyle bu mevkii elde eden Velid b. Mugire'den
sonra sehrin niifuzlu liderlerden biri de Ebd Cehil idi. Eba Sufyan, Kureys'in liderlik

13 Mevlana Sibli en-Nu'mani, Asr-1 Saadet, (trc. Omer Riza Dogrul, haz. Osman Zeki Molla Mehmetoglu), I-V, istanbul
1978, 1, 159.

14 Glg, XXXIV, 367.

15 Zumer Suresi 39/3.

16 Glg, XXXIV, 366.

17 Nisa Suresi 4/48, 116.

18 Saffat 37/35-36

19 izzet Derveze, Kur'an‘a Gore Hz. Muhammed'in Hayati, (cev. Mehmet Yolcu), I-1ll, istanbul 1989, I, 378.
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mevkiine gecememekle beraber Emevilerin lideri olarak biliniyordu. Hasim ogullari
icinde ise en yasli lider Hz. Muhammed'in amcasi Eb( Talib idi. Sehm'in en niifuzlu
reisi, As b. Vil idi.?°

Kureys'in basinda bulunan bu adamlar, islamiyet'e en siddetli muhalefet ve
mukavemette bulunanlardi. Esved b. Abdulmuttalib, Esved b. Abdiyegus, Nadr b.
Haris, Umeyye b. Halef, Ukbe b. Ebi Muayt gibi kisiler, bunlarin elinde birer aletten
ibarettiler.

3. Peygamber ve Peygamberlik Hakkinda Yanhs Telakkiler

Miisriklerin islam’'a diismanlik yapmalarinin énemli bir nedeni de onlarin
“Peygamber” ve "Peygamberlik” hakkindaki 6n yargi ve anlayislari idi. Onlarin bu
konulardaki anlayislari ile Peygamber sahsiyeti ve gorinimu birbirinden farkli
olunca muhalefet ettiler. Onlara gore, Peygamberlik, Peygamberi insan olma
tabiati disina cikariyor ve onu ustin bir varlik yapiyordu. Artik o Peygamber olunca
evrendeki yasalari ve alisilagelen siinnetullahi asiyordu. Halbuki Resdlullah (s.a.s.)
kendilerinden biriydi. Kendileri gibi bir insandi. Yedikleri gibi yiyordu, ictikleri gibi
iciyordu. Onlarin carsida pazarda dolastigl gibi gezip dolasiyordu. Kendilerinin
basina gelen musibetlerin hepsi onun basina da geliyordu. Kendisine inen melekleri
de goremiyorlardi. Buna karsi dehsete kapilip mucizeler ve deliller istediler. Bu
nedenle musrik Araplar Hz. Peygamber'den kendisini desteklemesi icin meleklerin
inmesini, elle dokunacaklar ve okuyacaklar bir kitabi gokten indirmesini yerden
sular fiskirtmasini, yerin hazinelerini disari gikarmasini, 6nceki atalarini diriltmesini
ve daha nice Kur'an ayetlerinin anlattigi meydan okumalara basvuruyorlard:.?’

Kimi muhalifler Kur'an'in Hz. Muhammed (s.a.s.)'den daha asil birisine verilmesi
gerektigini distndyorlardi. Velid b. Mugire, Hz. Muhammed (s.a.s.)'in peygamber
olmasini bir tirli kabul edememistir. O, s6yle derdi: “Nasil olur? Ben Kureys
kabilesinin buylgl ve baskani oldugum halde bir kenara birakilayim da
Muhammed'e vahiy gelsin? Nasil olur Eb(d Mes'ud Amr b. Umeyr es-Sakafi, Sakif
kabilesinin baskani olsun da o da bir kenara birakilsin? ikimiz bu iki sehrin (Mekke
ve Taif) baskanlariyiz! Onun bu anlamdaki stzlerine Kur'an'da soyle cevap verilir:
“Fakat kendilerine hak gelince: Bu bir biiytdtr, biz onu tanimiyoruz, dediler. /e dediler ki:
Bu Kur'an iki sehirden bir biyiik adama indirilse olmaz miydi? Rabbinin rahmetini onlar
mi paylastiriyorlar? Diinya hayatinda onlarin gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik.
Birbirlerine is gordiirmeleri icin kimini Gtekine derecelerle listtin kildik. Rabbinin rahmeti
onlarin biriktirdikleri seylerden daha hayirlidir

Dénemin Araplarina gore liderlik elde etmekiicin en blyiik sartlar servet ve cok evlat
sahibi olmakti. Butiin vahsi kabileler, evlatlar ¢ok ve mali fazla olmayan bir adamin

20 Sibli, 159-160.

21 Derveze, |, 379-381.

22 Zuhruf Suresi 43/30-32; Ayrica bkz. ibn Hisam, Ebd Muhammed Abdulmelik, es-Siretu’n-Nebeviyye, (thk. Mustafa
es-Sekka v.dgr.), -1V, Kahire 1336, |, 387.
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liderlik mevkiine yiikselmesini kabul etmemislerdir. Mesela Brahmanlar ¢ocuklar
sayica fazla olmayanlarin tam bir kurtulusa eremeyeceklerine itikat ederler.

Kureys'in itikadinca da ancak Mekke veya Taif buyiklerinden biri Peygamber
olabilirdi. Kureys'e gore bu ulular Velid b. Mugire ve EbG Mes'ud es-Sekafi gibi
kisiler olabilirdi. Bundan dolay! Araplarca bu kisiler dini, medeni liderlige layik
goriltyorlardi. Halbuki Hz. Muhammed hem zengin degildi, hem de ona varis
olacak erkek cocuklari yasamiyordu.

Hz. Peygamber'den kendisiyle beraber bir melegin gelmesini gozlerine gorundp
peygamberligini tasdik etmek icin kendilerine konusmasini isteyen ve bu sebeple
haklarinda, “Muhammed'e bir melek gonderilmeliydi dediler. Eger biz bir melek
goénderseydik elbette onlarin isi bitirilmis olurdu. Sonra kendilerine géz bile actirmazdi™?
ayetinin indirildigi misrikler arasinda Ubey b. Halef de vardi. “Ey insan! Seni kerem
sahibi rabbine karsi aldatan nedir?” mealindeki ayetlerin®* Ubey b. Halef veya Velid b.
Mugire hakkinda nazil oldugu nakledilir.®

4. Dinlerle ilgili Yanlis Telakkiler: Hiristiyanlik-Yahudilik

Kureys, Hristiyanlardan nefret ediyordu. Clinkl Ka'be'yi yikmak lzere hareket eden
Ebreha el-Esrem el-Habesi Hristiyan'dl. Yine bundan dolayi Araplar, Mecusileri
Hristiyanlara tercih ediyor, Iranlilarin Hristiyan Bizans'a galip gelmelerinden dolay:
seviniyorlardi. Mislimanlar ise Bizans'in maglubiyetinden miiteessir olmuslar ve
bu sirada Rum suresinin su ayetleri nazil olmustu: “Rumlar (Iran toprakiarina) en
yakin bir yerde maglup oldular. Fakat onlar, bu maglubiyetten sonra birkag sene zarfinda
galip gelecekler. O gtinde mii'minler Allah’in yardimi ile sad olacaklardir’®®

Putperestlige karsi Muslimanligin Hristiyanlikta misterek birkag noktasi vardi. O
zaman muslimanlarin kiblesi Kudis idi. Mislimanlar Medine'ye hicretten sonra
bile namazlarinda vyiizlerini oraya cevirirlerdi. Bu gizli hareketler Kureys'e, Hz.
Muhammed'in Hristiyanligi tesis etmek fikrinde oldugu telakkisini vermisti.

Mekkeli Araplar, Yahudilik'ten de hoslanmiyorlardi. Zira Yemen bdlgesinde egemen
olan ve Yahudiligi kabul eden Z{nivas adli hikimdar, Necranlilari Hristiyanlg
terke ve Yahudiligi kabule zorlamis, kabul etmeyenleri Uhdd adi verilen ici ates
dolu cukurlara atarak diri diri yakmisti. Bircok insanin mallarini yagmalamus, incilleri
yakmis ve kiliseleri yikmisti. islam'in dogdugu sirada Hristiyanlik ve Yahudilik ile
ilgili yukarida s6zii edilen durumlar biliniyordu. Bazi kesimler islamiyet'i bu dinlere
benzettiklerinden dolay muhalefet gosteriyorlardi.

5. Kabileler Arasi Rekabetler: Hasimi — Emevi Rekabeti Gibi

Mekkelilerin islam'a muhalefetinde kabile rekabetleri de 6nemli yer tutmaktaydi.

23 En'am Suresi 6/8.

24 infitar Suresi 82/6-8.

25 el-Kurtubi, Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cami‘u li Ahkami'l-Kur'an, I-XX, Beyrut 1965, XIX, 245.
26 R(Om Suresi 30/1-4.
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islam’a dismanligin énemli bir sebebi de buydu, Kureys arasinda atalardan siire
gelen hasetler ve rekabetler mevcuttu. Bu rekabet ve haset bilhassa Beni Hasim
ile Beni Umeyye arasinda hiikiimran idi. Abdulmuttalib, sahsi niifuz ve kudretiyle
Beni Hasim'in mevkiini ziyadesiyle yiikseltmisti. Fakat onun vefati lzerine bu
ailede onun yerini tutacak kimse ¢ikmamusti. Ebi Talib zengin degildi. Abbas zengin
fakat comert degildi. Ebd Leheb ahlaksizligi ile nam salmisti. Emeviler, bu firsattan
istifade ederek ailelerini yikseltmek istediler. Hz. Muhammed'in peygamberligini
ilan etmesini miteakip Emeviler bunun mevkilerini tehdit ettigini ve bu hareketin
Hasim ogullarini yiikseltecegini zannetmislerdi. Bundan dolayi Emeviler islamiyet'e
en mithis husumeti géstermislerdir. Bedir savasi mistesna olmak (izere, Kureys
tarafindan Muslimanlara karsi vuku bulan bitin savaslar, Ebl Sifyan tarafindan
tertip olunmustu.?’

Peygamberimizin en amansiz dismani olan ve namaz esnasinda onun tzerine
deve iskembesini atan Ukbe b. Ebi Mu'ayt Emevi idi. Beni Umeyye'den baska
Beni Mahzum kabilesi de kendisini Hasimilerin dengi ve rakibi sayiyordu. Bu
kabilenin reisi Velid b. Mugire idi. Bundan dolayi bu kabile de islamiyet'e miithis
bir dismanlik gostermisti. Bu kabilenin Mislimanliga dismanlhgl, Velid'in yegeni
Eb( Cehil'in soyledigi su sozlerde kendini gbsterir: Bir defasinda Ahnes b. Serik,
EbG Cehil'in yanina giderek onun islamiyet hakkindaki fikrini sormustu. Eb{ Cehil
su sozleri sBylemisti: “Biz Abdimenaf ogullariyla seref konusunda miicadele ettik.
Onlarinsanlara yemek yedirdiler, biz de yedirdik. Onlar yaya kalmis kimselere binek
verdiler, biz de verdik. Onlar halka bagista bulundular, biz de bulunduk. Sonunda
ayni dereceye ulasip burun buruna giden iki yaris ati durumuna geldigimizde onlar
“Iste bizden, semadan kendisine vahiy gelen bir Peygamber cikti” dediler. Biz
buna ne zaman ulasacagiz? Allah'a and olsun ki ona asla inanmayiz"?® EbG Cehil,
peygamberligi Mekke sehrinin idaresi ve hac ibadeti ile ilgili gorevlerden birisi
gibi telakki ediyor ve bu gorevin Abdimenaf ogullar icinden birisine verilmesine
tahammuil edemiyordu. Bedir Gazvesinde iki ordunun ortaya ¢iktigi sirada Ahnes b.
Serik, Hz. Peygamber ile ilgili olarak Eb( Cehil'e "Onun yalan soyledigini disintyor
musun?” diye sordugunda o sdyle cevap verir: “EI-Emin olarak adlandirdigimiz bir
kisi nasil Allah adina yalan sdyler? O hicbir zaman yalan sdylemedi. Ne var ki sikaye,
rifade ve mesvere gorevleri Abdiimenaf ogullarinin elinde bulunmaktadir. Simdi de
Peygamber onlardan ¢ikti. Peki, bize ne kaldi?"* diye cevap verir. Bunun Gzerine
Ahnes b. Serik Bedir savasina gitmekten vaz geger.

EbG Cehil'in yukaridaki sézleri onun Abdimenaf ogullariyla yasanan rekabet
ylzinden Hz. Muhammed (s.a.s.)'e inanmadigini géstermektedir. Ustelik savasa
gidildigi bir sirada bu sozleri sdylemistir. Toplumda onun gibi disiinen baska

27 Sibli, 1, 161.

28 ibn Hisam, |, 337-338.

29 EbU'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdllkadir Makrizi (845/1442), imtaii’l-Esma’ bima li'n-Nebi mine’l-Ahval
ve'l-Emval ve'l-Hafedeti ve'l-Metd; (tahkik ve talik Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi), I-XV, Beyrut, 1999/1420. |,
91.
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liderler de vardi.
6. islam’in Fazilet ve Ahlaka Onem Vermesi

Kur'an-1 Kerim, Araplarin ahlaksizligini, zulim ve haksizliklarini, kotd ve girkin
yasayislarini agikga elestiriyor, fenaliklarini sayiyor ve vyaptiklarini yizlerine
vuruyordu. Kur'an-1 Kerim'in getirdigi ahlakin Arap toplumunun geleneksel ahlak
anlayisindan kakli bir sekilde koptugu ortadadir. Onlarin ahlaki, Kur'an-1 Kerim'in
ongordugl ahlak ile celiski teskil ediyordu. Kur'an-1 Kerim insanlari glizel ahlaka ve
fazilete davet ediyordu.®®

Kureys, muthis bir sekilde cok sayida glinahlarin ve ahlaksizliklarin esiri olmustu.
Kureys'in buytukleri bile yiiz kizartici hareketlerde bulunuyorlardi. Hasimilerin
onemli sahsiyeti olan Eb( Leheb, arkadaslari ile birlikte Kabe’ nin hazinesinde
muhafaza edilen altindan bir geyik heykelini calarak satmisti.'

Zihre ogullarinin mittefiki olan ve Kureys'in biyuklerinden sayilan Ahnes b. Serik,
muthis bir yalanci ve dedikoducu idi. Nadr b. Haris de ondan geri degildi. Diger
esraftan her birinin kendine gére bir ayibi vard..

Resdl-i Ekrem biitiin kotillkleri ve glinahlar takbih ediyordu. Peygamberimiz,
putperestlikle miicadeleye basladigi giinden itibaren biitlin bu kepazeliklere de
harb ilan etmisti. Bu hareket tarz biitlin bu biiyikleri hiddetlendirmisti. Kur'an
bu fenaliklari sayar. Bu ayetlerin ifade ettikleri mana umumi olmakla beraber,
kendilerinde fenalik bulunanlar onlari, Gzerlerine aliyorlardi.32 Mesela Kalem
suresinde,

“Yemin edip duran, asagilik, daima kusur arayip kinayan, durmadan séz tastyan, iyiligi
hep engelleyen, saldirgan, gtinaha dadanmis, kaba saba; biitiin bunlarin étesinde bir
de soysuz olan kimseye mal ve ogullari vardir diye, sakin boyun egme.”33 mealindeki
ayetler Ahnes b. Serik, Esved b. Abduyegis, Velid b. Mugire gibi kisilerin kast
edildigi rivayet34 edilmektedir.

Alak Suresinde, “Hayir! Andolsun, eger vazgecmezse, muhakkak onu perceminden;
o valanci, giinahkar perceminden yakalariz” mealindeki ayetlerin Eb( Cehil'in
Hz. Peygamber'in namazina engel olmak istemesi Uzerine indigi rivayet
olunmaktadir.35 Bu ayetler icerdigi anlam itibariyle Eb{ Cehil gibi namaz ve islami
ilkelere engel olan herkes ile iliskilendirilebilir.

Araplarin kibir ve gururu; servet, cokluk, evlad ve iyal ile 6viinmesi bu gibi ayetlerin
muthis darbeleriyle tarumar oluyordu. Kur'an-1 Kerim, bu magrur, bu inat¢i simarik

30 Saricam, s. 97-98.

31 el-Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir (279/892), Ensabu’l-Esraf, (thk. Stiheyl Zekkar ve dgr.), Beyrut 1996, IV, 414.
32 Sibli, I, 162.

33 Kalem Suresi 68/10-14.

34 Kurtubi, XVIII, 231.

35 Kurtubi, XX, 125.
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insanlari ayet-i kerimelerle sdyle tasvir etmektedir:

“Iste o giin, cetin bir giindiir! Kafirler igin kolay degildir. Benimle su adami yalniz birak
ki ben onu tek olarak yarattim. Ona uzun boylu mal verdim. Go6z 6ntinde ogullar
(verdim). Kendisine bir doseyis désedim (servet, evlat ve gesitli nimetler verdim).
Hala daha da artirmamiza goz dikiyor. Hayir, ¢linkii o bizim ayetlerimize karsi bir
inatcl kesildi. Onu dimdik bir yokusa sardiracagim. Zira o distndd, 6lctu bigti.
Kahrolasi nasil da olgtu, bicti. Yine kahrolasi nasil 6lctd, bicti. Sonra bakt, Sonra
surat asti, kaslarini ¢atti, Sonra arkasini dondu, bébirlendi; "Bu dedi, rivayet edilip
ogretilen bir biytiden baska bir sey degildir” Bu, sadece, bir insan soztidir.” Onu
Sekara (cehenneme) sokacagim. Sekarin ne oldugunu nerden bileceksin? (Geride bir
sey), birakmaz (her seyi yakip yok eder). Durmadan deriler kavurur”36

Bu sozlerin muhatabi Velid b. Mugire idi ve kendisine nisbetle niifuzu hi¢ degerinde
olan bir kisi tarafindan bu sekilde tenkit ediliyordu. Butiin Kureys kabilelerini
ayaklandiran, biitiin Arabistan' elektrikleyen umumi sebep, islamiyet'in uldhiyet
mevkiine cikarilan karsilarinda secde edilen bu adamlar, bu putlar yikmak
istemesidir. Kur'an, bunlarin hepsine “siz ve sizin Allah’tan baska taptiklarinizin hepsi,
cehennemin odunudur” diyordu.

7. Ahirete inanmama

Peygamberlik davasinin en onemli ilkelerinden biri 6limden sonra yeniden dirilme
inancidir. Bu husus Mekke doneminde en biiyiik ve en asiimaz engellerden birini
olusturuyordu. Mekke'de inen Kur'an ayetlerinin tekrar ve yogunluk bakimindan
en dnemli konulardan biri bu inanc olusturuyordu. Kur'an'in belirledigi, mujdeleyip
uyarida bulundugu ahiret giind insanlarin élimlerinden sonra dirilisi, diinya
hayatlarinda yaptiklarindan hesaba cekilisleri, herkesin iyilik ve kétdlik yontinden
yaptiklarinin karsihgini bulacaklar, iyilik yapan miminlerin bagislanmasi, Allah’in
rizasina kavusmasi ve Cennetle muikafatlandirilacak olmalar, kétdlik yapan
kafirlerin ziyana ugrama, horlanma ve Cehenneme girmekle cezalandirilacaklari
seklindeki aciklamalarini Araplarin hemen inkar, yiiz cevirme, karsi koyma ve alaya
almakla karsiladiklarini bildirmektedir.?’

Mekke misrikleri 6limden sonraki ebedi hayata, vyaptiklarindan hesaba
cekileceklerine inanmiyorlar veya inanmak istemiyorlardi. Kur'an-1 Kerim'in kotalik
isleyenlerin cezaya carptirilacagindan bahsetmesinden memnun olmuyorlardi.
Kot alhskanliklarindan, haksiz kazanclarla insanlari ezmelerinden, icki, fuhus
gibi Islam'in yasakladigi giinahlardan dolayr hesap vermeyi distinmek bile
istemiyorlardi. “Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir, 6liiriiz ve yasariz. Bizi ancak
zaman heldk eder/ 38 diyorlar ve ahireti inkar ediyorlardi.

36 Middessir Suresi 74/11-29.
37 Derveze, |, 382
38 Casiye Suresi 45/24.

islam’a Karsi Gikanlar ve Nedenleri | 169

Kardesi Umeyye ile birlikte Ubey b. Halef, islam'in dogusunun ardindan Resl-i
Ekrem'e karsi her turli koétiligi yapan Kureys esrafinin yaninda yer aldi. Clirimeye
ylz tutmus bir kemigi eline alip ufaladiktan sonra Resdlullah’a dogru savurarak
“Toz olup gittikten sonra bu kemigin diriltilecegini mi iddia ediyorsun?” dedigi bunun
Uzerine, “Kendi yaratilisini unutup bize karsi misal vermeye kalkisiyor ve su ¢lriiyip un
ufak olmus kemikleri kim diriltecek diyor. De ki onlari ilk defa yaratms olan diriltir; ciinkdi
0 her tiirlii yaratmayi gayet iyi bilendir”*® mealindeki ayetlerin indigi rivayet edilir.
Yine Meryem suresinde, “insan der ki: “Oldiigiim zaman sahi diri olarak (kabrimden)
cikanlacak miyim?”*® mealindeki ayet-i kerimenin de Ubey b. Halef'in eline bir
kemik parcasi alip ufaladiktan sonra, “Muhammed, dldikten sonra dirilecegimizi
zannediyor” demesi tzerine nazil oldugu belirtiimektedir.*’

Bu ayet-i kerimeler, Mekke musrikleri arasinda ahiret hayatina inanmayanlarin
Islam’a karsi dismanlik gosterdiklerini ortaya koymaktadir.

8. Mekke'den Siiriilme Endisesi

Bu etkenlerden biri de, kendilerinin ve Mekke'nin diger Araplara karsi imtiyazlarini
ve bu imtiyazlar dolayisiyla kendilerine ulasan blyik menfaatlerini yitirme
korkusudur. Ki onlarin bu imtiyazlan ve menfaatleri Kabe'nin ve Hac ibadetlerinin
Mekke'de olusuna ve Beyti’l-Haram bolgesinin glvenligine bagliydi. Bu dnemli
nokta asagida meali verilen ayet-i kerimede acikca tasvir edilmistir.

"Biz seninle beraber dogru yola uyarsak, yurdumuzdan atilinz” dediler. Biz onlari, kendi
katimizdan bir nzik olarak her seyin trtinlerinin toplanip getirildigi, giivenli, dokunulmaz
bir yere (Mekke-i Miikerreme'ye) yerlestirmedik mi? Fakat onlarin cogu bilmezler"*

Ayetten de anlasildigina gore Mekke'deki ileri gelen miisrikler, Hz. Peygamber’e
uyduklarizamanyirdrliktebulunantimgelenekleriniyitireceklerinidislndyorlardi.
Gecimleri i¢in gereken gelirlerini, izzet ve sereflerini kaybedeceklerini hesaplyor,
blyik tehlike ile karsi karsiya geleceklerini ve herkes tarafindan rahatlikla
yutulabilecek birlokma, her yagmacinin yagmalayabilecegi bir konuma geleceklerini
disundyorlard:.*®

Kureys musrikleri putperestligin yikilmasiyla bitin Arap kabileleri nezdinde elde
etmis olduklan dini Gstinligin ve ticari menfaatlerin ellerinden gitmesinden
endise duyuyorlardi. Ayrica put imal edip Kabe'ye gelenlere satanlar vardi. islam’in
bunu haram kilmasi put ticareti yapanlari fena halde kiziyordu.

39 Yasin Suresi 36/78-79.

40 Meryem Suresi 19/66.

41 Vahidi, Ebli'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi, el-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz, (thk. Safvan Adnan
Davudi), Dimask, 1995/1415, |, 686.

42 Kasas Suresi 28/57.

43 Derveze, |, 379.
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9. Atalara ve Geleneklere Baglilik

Arap toplumunda geleneklere olan bagliigin kokli ve glicli bir sekilde yer etmesi
de mdsriklerin dismanliklarinin 6nemli nedenlerinden biridir. Kiltirsiz Milletler,
babalarindan ve atalarindan kendilerine miras kalan adet ve ananelere muhalif bir
hareket karsisinda kaldiklari zaman, onlarin ilk isleri bu harekete karsi mukavemet
olur. Bu mukavemet, sozle kalmayip kan dokilmesine sebebiyet verir.

Araplar, kiltlrel gelenegin tasiyicisi olarak kabul ettikleri atalardan intikal eden
orf, adet ve geleneklere blytk onem veriyorlardi. Kureysliler igin de putperestlik,
korunmasi gereken bir degerdi. Babalarini belli bir dine inanmis olarak bulduklarini
ve kendileri icin de en akillica yolun babalarinin gelenegini surdirmek oldugunu
sik sik sdyllyorlar, kendi tutucu davranislarini hakli ¢ikarmak icin babalarinin
geleneklerini ileri suruyorlardi. Dolayisiyla atalan taklit, gerek inang ve gerekse
ibadet ve yasama tarzlarinda miisrikler igin vazgecilmez bir esasti. Muhalifler,
islam’i atalarinin yoluna, vani geleneksel davranis ve inanclara saldir olarak
goriyorlardi. Kur'an-1 Kerim'de onlarin bu tutumlari elestirilmektedir:

“Onlara ‘Allah’in indirdigine ve Resil'e gelin’ denildigi vakit, “Babalarimizi lzerinde
buldugumuz yol bize yeter” derler. Atalari hicbir sey bilmiyor ve dogru yol lizerinde
bulunmuyor iseler de mi?"

Bu kokli gelenekler arasinda bdtiin cesitleriyle sirk, meleklerden sefaat dileme,
onlanin Allah'in kizlar olarak kabul edilip 6ylece inanilmasi, sirke bulasmis
bulunan maddi putperestlik, bitiinlesmis sosyal asabiyet baglari, kabile ve aile
gruplasmalar, bu ailevi gruplasmalarin kanlarin akitiimasinda asirnliga gétirmesi,
yetimlerle, kadinlar ve kdlelerleilgiliuygulamalar, yemekler ve hayvanlar hususunda
temelsiz, 6lgusiiz helal ve haram kilmalar sayilabilir. Bu yanlis uygulamalari ortadan
kaldirmay! hedef alan Kur'an ayetleri islam'in ilk déneminden itibaren inmeye
baslamistir. Bunlarin hepsi ¢atisma ve boy 6dlclismenin yogunlastigl noktalar ve
bu dénemin baslarindan beri Resilullah’in cagrisindan uzaklasip karsi koymanin
etkenleridirler.*®

10. Sosyal Tabakaya Onem Verme ve Esitlik ilkesine Karsi Olma

Liderlik Arap toplumunda 8nemli bir isleve sahipti. Zira 6zellikle zengin liderler
otoriter bir etkinligi ellerinde bulunduruyorlardi. Emirlerine itaat ediliyor, cagrilarina
uyuluyor, yasamalarina boyun egiliyordu. Sorunlarda ve blyik ¢ozimstzliklerde
son s0z onlarindi.*® Kendilerinden daha geng ve fakir birine itaat edilmesi onlan
ziyadesiyle 6fkelendiriyordu. Bu ise bir tirlG akil erdiremiyorlardi.

Mekke'deki kabile yapisinda sosyal tabakalara onem veriliyordu. Mekkeliler,
kolelerin, efendisinin dininden baska bir dine girmesine tahammiil edemiyorlar,

44 Maide Suresi 5/104
45 Derveze, Il, 194-195.
46 Derveze, Il, 193.
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onlarin Misliman olmalarini kendilerine karsi isyan kabul ediyorlardi. Halbuki
Hz. Peygamber esitligi emrediyor, insanlar arasinda sinif farki gozetmiyor,
mensuplarini ister kole, ister efendi, ister zengin, isterse fakir olsun, ayni seviyede
kabul edip Gstinlik dlglstinin takva oldugunu belirtiyor, mi'minleri kardes ilan
ediyordu. Efendiler, kendilerini kdlelerle esit tutan bir dine girmek istemedikleri gibi
ona cephe de alyorlardi.*’

Sonug

Yukarida agiklandigi gibi Kureys misrikleri, putperestlik, mevki ve nifuz endisesi,
kabileler arasi rekabet, ahirete inanmama, islam>in 6ngérdiigii ahlaki degerleri
tanimama, Mekke'den siriilme endisesi, gelenek ve goreneklere korl kériine
baglilik, siniflar arasi miicadele, kibir, gurur, inat ve benzeri nedenlerden Hz.
Peygamber (s.a.s.)'e muhalefet etmislerdir. Basta Kur'an-1 Kerim olmak Ulzere
Islam tarihi kaynaklar incelenirse bunlara daha bircok muhalefet gerekcesi de
eklenebilir. Ancak ozellikle bu etkenler Gzerinde durmak gerekmektedir.

Kureys musrikleri, biittin karsi koyuslara ragmen Hz. Muhammed (s.a.s.)'in azim
ve sebatla insanlari islam’a davet ettigini goriince, ona engel olmak icin her tiirlii
yola basvurdular. Hatta Resdlullah’t himayeden vazgecmesi icin amcasi Ebd Talib’e
miiracaat etmeye karar verdiler. ibn Hisam, Kureyslilerin Ebd Talib’e bu maksatla
uc defa basvurduklarini kaydetmekte ve ilk miracaati yapan on kisilik heyeti
isimleriyle vermektedir.

Miisrikler bizzat Hz. Peygamber'in kendisine basvurarak da baz tekliflerde
bulundular. Bir defasinda Utbe b. Rebia tek basina, bir baska zaman da heyet
halinde ona basvurarak, bu hareketiyle mal istiyorsa mal vermeyi, saltanat
istiyorsa kendisini baskan yapmay|, hasta ise tedavi ettirmeyi 6nerdiler. Fakat Hz.
Muhammed (s.a.s.), gayesinin bunlar olmadigini, Allah tarafindan kendisine verilen
peygamberlik gorevini yerine getirdigini ve bu ugurda her seye katlanacagini
bildirdi. Bundan bir sonug¢ alamayan musrikler, “Biz senin ibadet ettigine ibadet
edelim, sen de bizim taptiklarimiza tap” seklinde bir teklif daha gottrdiler. Bunun
tizerine KafirGn Sdresi nazil oldu. Bu srenin meali soyledir: “De ki: Ey kdfirler! Ben
sizin tapmakta olduklariniza tapmam. Siz de benim taptigima tapmiyorsunuz. Ben de
sizin taptiklariniza asla tapacak degilim. Evet, siz de benim taptigima tapiyor degilsiniz.
Sizin dininiz size, benim dinim de banadir”

47 Kureys miisriklerinin Hz. Peygamber'e muhalefet ve diismanliklari konusunda bkz. Sibli, 159-162; Sarigam, s. 91-
98.
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ISLAM’DA KARDESLIGIN ONEMi VE ENSAR iLE MUHACIR
KARDESLIGI

Prof. Dr. Unal KILIC
(Cumhuriyet Universitesi)

islam’da Kardesligin Yeri ve Onemi

Allah (c.c.) Kur'an-1 Kerim'de soyle buyurmaktadir: “Mi‘'minler birbirleriyle ancak
kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini bulup dizeltin ve Allah'tan korkup
sakinin. Umulur ki bagislanirsiniz” (Hucurat, 49/10) Ayet-i kerimesinden de acikca
anlasilacag lzere ancak iman bagiyla bir araya gelenler kardes olarak kabul
edilmektedir. Buna gore yerylziinin neresinde yasiyor olursa olsunlar, hangi
kavme mensup olursa olsunlar veya hangi siyasi goriise sahip olursa olsunlar
bitin md‘'minler kelimenin tam anlamiyla birbirlerinin kardesidirler.

Bununla birlikte kan ve sihriyet (evlilik yoluyla akrabalik) de @nemlidir ve
Miislimanlar icin bu sekildeki akrabalarla iliskilerin korunmasi bir emirdir. (sila-i
rahim)

iman kardesliginin, kardesler arasinda gerektirdigi cok dnemli hak ve sorumluluklar
vardir. Mi'min, mi‘'minin kardesidir, -elinden, dilinden emin olunan emin kimsedir-
Ona ihanet etmez, ona zulmetmez, onu aldatmaz; cani, mali, irz ve namusu
haramdir. Kardeslik "hak ve hukukuna” tam bir teslimiyetle riayet eder.
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Bir mu'min diger mi‘'min kardesine her haliikarda yardimcr olmasi gerekmektedir.
Peygamberimiz bir hadisinde “Zalim de olsa, mazlum da olsa kardesine yardimci
ol." diye buyurmaktadir. Zulim konusunda nasil yardim edilecegini ise su ifadelerle
dile getirmektedir: “Onu zulminden el ¢ektirirsin, ona yapacagin yardim budur.”

Islam; din kardesligini, immet ve cemaat bilincini, vahdet toplumu anlayisini
bozacak, zayif distrlp parcalayacak olan irkcilig), ulusgulugu, renkgiligi, bolgeciligi,
dilciligi, soy-sopla oviinme gibi “cahili degerleri” yasaklar. Bunun yerine kan, irk,
soy-sop kardesliginden once gelen din/inang kardesligini esas alir.

islam’'da kardeslik inan¢/din esasina oturdugu icindir ki mi’minlerin arasini bozacak
her tlrll yapay ayrimlar ve yersiz gururlanmalar haram kabul edilmistir. Irk, soy,
cins, kavim, kabile, cografya, bolge vs. tiriinden “cahill degerler” yerine takva
kriteri getirilerek toplumsal kardesligin, baris ve huzurun devami saglanmistir.

Bu konudaki ayet-i kerime her tirli tartismayi sona erdirici niteliktedir: "Hig
kuskusuz, Allah katinda en sttin olaniniz takvaca en ileride olaninizdir” (Hucurat,
49/13)

Islam mutedil cercevesinde kaldikca kisinin ulusuna (kavmine), kabilesine, soyuna
ve toplumuna yonelik sevgi ve mensubiyet duygularina karsi degildir. Bu sevgi ve
mensubiyet tabii seyrinde kaldigi siirece bir degerdir. Ancak tabii hududunu asmasi
bir saplanti ve psikolojik bir hastalik olarak gelisecektir.

insani diger canlilardan ayiran en énemli ézelliklerin basinda sahip oldugu inang ve
bu inang dogrultusunda yasamini sekillendirerek devam ettirme azmi ve gayretine
sahip olmasidir. inanci ugrunda cok cesitli sikintilara maruz kalan (mihne), sirf
mevcut nizamin dini anlayisini veya siyasi yapisini benimsemedigi icin turli tdrld
iskencelere, hakaretlere maruz kalan nice toplumlar tarihin kendilerinden sitayisle
bahsettigi kimselerdir.

Hicretle istenilen Hedefe Ulasilmada Kardesligin Yeri ve Onemi

inanci ugrunda fedakarliklarda bulunanlar denilince aklimiza ilk gelen Muhécirler
ve onlara ellerinden geldigince yardimci olmaya calisan Ensar gelmektedir. Bilindigi
gibi Mekke'de inanclarinin geregini yerine getiremeyen ve sirf inanglar sebebiyle
sikintilara maruz birakilan Muslimanlar sahip olduklari evlerini, arazilerini, tim mal
varliklarini hatta akrabalarini ve dogup biiyidiikleri memleketlerine dair hatiralarini
geride birakarak Medine'ye gégmek zorunda kalmislardir. Bu gog Oyle siradan bir
gog olmayip ulvi gayelere yonelik olarak gergeklestiriimis sikintili ve mesakkatli
bir go¢ olmustur. Ustelik Medine'de kendilerini tam olarak nasil bir hayatin
ve ortamin beklediginden de tam anlamiyla haberdar olmayan Mislimanlar
her seyi gbze alarak hicret etmislerdir. Dolayisiyla Muhacirlerin fedakarliklara
oylesine muazzamdir ki Kur'an onlardan dvgliyle bahsederken Hz. Peygamber
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de "Muhacirligin fazileti cok ylksek olmasaydi ben Ensar olmayi tercih ederdim”
buyurarak bu faziletin blyikligiini ifade etmektedir. (Mislim, Zekat, 139)

Medine'ye hicret bir zorunluluk ve imanin geregi olarak gorilmustir. Medine'ye Hz.
Peygamber’in yanina hicret Habesistan'a hicret gibi istege bagli olmamis, imkani
olan herkesin hicrete katilmasi emredilmistir.” Bu emre uymayanlar ise siddetle
kinanmislardir.? Oyle ki Medine'ye su veya bu sebeple hicret etmeyip bulunduklari
yerde yasamlarini sirdiren Mislimanlarla yakin dostluk iliskilerinin kesilmesi bile
emredilmistir: “iman edip de hicret etmeyenler ise hicret edinceye kadar onlarla sizin
hicbir yakin dostlugunuz ve iliskiniz olamaz'® Benzer sekilde Hz. Peygamber de iman
etmek (izere kendisine gelenlerden hicret etmek lizere biat almistir.*

Hicret zorunlulugu Muslimanlarin her tarlu givenlikleri tam anlamiyla saglanip
dinin gereklerini kolay bir sekilde yerine getirmeleri mimkiin olana kadar devam
etmis, Mekke'nin fethi ile birlikte s6z konusu alanlarda Mislimanlarin emniyetleri
saglandiktan sonra da Medine'ye hicret farziyeti son bulmustur.®

Ozetle Medine've hicret giicii yeten her Miisliiman icin farz kilinmis, Mekke'nin
fethine kadar Medine disinda yasayan Mislimanlarin mutlak surette Hz.
Peygamberle birlikte Medine'de bulunmasi emredilmistir. Bu noktada ‘benim halim
vaktim yerinde, kabilem ve ailem ¢ok glicli, kimse benim dinimi yasamama engel
olmuyor, bana zarar vermiyor, dolayisiyla ben bulundugum yerde rahatim, onun
icin de hicret etmeme gerek yoktur’ seklindeki anlayislar reddedilmis, hicretimanin
geregi olarak degerlendirilmistir.

Hicretin neden her Misliman icin farz kilindigl, sikinti cekmemesine ragmen
herkesin mutlaka Medine'ye gd¢cmesinin hangi sebeplerle emredildigi akla takilan
bir soru olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hicret sikintilardan kurtularak rahat bir yasama kavusmak maksadiyla yapilmis
olsaydi hali vakti yerinde olan ve rahat bir sekilde yasamlarini devam ettiren
Mislimanlarin da Medine'yve gitmeleri farz kilinmazdi. Hicretin elbette
nedenlerinden birisi de Muslumanlarin  Mekke'de cektikleri sikintilardan
kurtulmalandir. Bunu da kimse yadirgamamalidir. Ciinkii islam miintesiplerine
rahat bir yasami vaad ederken bunu sadece ahiret icin degil bu dlnya icin de soz
konusu yapmaktadir. Fakat Medine'ye hicretle ¢ok daha fazla beklentiler elde
edilmek istenmis, 6zellikle islam'in parlak gelecegi hususunda buranin gok elverisli

1 imkani oldugu halde hicrete cikmayan bazi istisna kimseler vardir. Mesela bunlar arasinda Hz. Peygamber'in
amcas! Abbas'i ve Mekke yakinlarinda biiyiik bir kabile olarak hayatlarini devam ettiren Huzaalilardan bazi sahislari
sayabiliriz. Bunlarin hicretten muaf tutulma hususunda Hz. Peygamber‘den izin aldiklari da bilinmektedir. Bu konuda
bkz., Ahmet Ozel, “Hicret’, DIA, XVII, 464-465,

2 en-Nisa, 4/97.

3 el-Enfal, 8/72.

4 Buhari, "Megazi", 53; Mislim, “Birr’, 6.

5 ibn Abbas, Rasulullah'in Mekke'nin fethedildigi giin “Fetihten sonra hicret yoktur, ancak cihad ve niyet kalmistir;
cihada cagirldiginizda icabet ediniz” dedigini nakletmektedir. Bu hadis igin bkz., Darimi, “Siyer’, 69; Tirmizi, “Siyer’, 33.
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bir mekan oldugu distntlmustir.

Medine'ye hicretin herkesi kapsayan bir emir olmasinda ozellikle islamiyet'in
evrensel boyutlara tasinmasi, kurumsal bir yapiya kavusmasi, toplumsallasma ve
egitim icin gerekli ortamin hazirlanmak istenmesi etkili olmustur.

Evrensellik belli bir bolge ile kendini sinirlandirip dar kaliplar icerisinde sikisip
kalmakla gerceklestirilecek bir durum degildir. Dolayisiyla Islamiyet'in Mekke
disinda da duyurulmasi ve tanitiimasi bakimindan hicret baslangig olmustur.

Mekke doneminde daha cok fert planinda ve itikat-inang esaslari ekseninde
yasamlarini sirdlren Muslimanlar, hicretle birlikte dini, siyasi, askeri, ekonomik,
sosyal vb. hayatin timinu kapsayan alanlarda toplumsal yapiya kavusmuslar,
kurumsallasarak her sahada islam’in teorisiyle birlikte pratiginin de en iyi sekilde
hayat nizami olarak yasanmasi konusunda imkan elde etmislerdir.

Belki de herkesin Medine'ye hicreti ile asil elde edilmek istenilen husus,
Mdslimanlarin en iyi sekilde egitiimesi icin uygun ortam saglamaktir. Zira
Mekke'de Muslimanlarin yeni nizama gore egitimi i¢in uygun ortam yoktu.
Miisriklerin baskisi bir tarafa Mislimanlar mevcut nizamda yasamlarini siirdirmek
zorundaydilar. Bu nizamin disina gikmak, hakim unsur olan misriklere ragmen soz
konusu olamazdi. Oysa Islamiyet en ideal haliyle kendi toplumunu olusturmaliydi.
Ayrica kitle iletisim araclarinin olmadig), 6rglin veya yaygin egitim icin uygun
zeminin bulunmadigi Mekke'de Muslimanlarin niizuli devam eden ayetleri
ogrenmeleri, bunlar uygulamali olarak hayatlarina tatbik etmeleri mimkin
degildi. Ayni sekilde ‘Musliman oldum’ dedikten sonra Hz. Peygamber (sav)'in
yaninda kisa sre kalip sonra céldeki kil cadirina, dag basindaki kdyiine veya kum
tepeleri arasindaki kabilesine donen insanlarin Mislimanligl daha ziyade birkag
s6z ve amelden ibaret kalmaktaydi. Oysa islam tiim hayati kapsayan bir nizamdi.
‘Miisliimanim’ diyen kimselerin islam’in esaslarina gore egitilmesi ve hayatini bu
esaslar dogrultusunda sekillendirmesi gerekmekteydi. iste Peygamberimiz (sav)
hicretin herkese farz kiinmasiyla bittin Muslimanlar Medine'de toplayarak onlari
her daim egitme imkani bulmustur. Ovle ki on yil siiren bu egitim siireci esnasinda
Hz. Peygamber, medeniyet namina gercekten cok geri kalmis ve cahiliye Gzere
yasamini devam ettiren bir toplumu “Asr-1 Saadet” yani mutluluk asri toplumuna
doénustirebilmistir. Asirlar boyu kendisinden sitayisle bahis olunan érnek ve rol-
model “Medine toplumu” Hz. Peygamber'in sabirla, kararllikla ve daha da 6nemlisi
hayatin her anini kapsayacak tarzdaki egitimi sayesinde viicut bulmustur. Béylece
islamiyet'in teoriden ibaret kalmayip, pratigi de olan bir sistem oldugu hicretle
birlikte ispat edilebilmistir. Hicret sonrasi islam esaslarina gore sekillenen ve dini
en iyi sekilde asil membaindan 6grenen Medine toplumu, tim insanlik icin model
haline gelmistir.® Ovyle kiislam'in en uzak diyarlara tasinmasi ve oralardakiinsanlara

6 Yillar siiren bir egitimden sonra olusturulan bu model toplumun gerektiginde insanlara islam'i anlatmasi ve
uygulamali olarak gostermesi icin dagilmamasina 6zen gosterilmis, muhacirlerin hicretle birlikte yurt edindikleri
Medine'yi terk edip baska bélgelere yerlesmelerine sicak bakilmamistir. Mustafa Fayda, “Hicretin Tebligdeki Yeri
Uzerine", Kocaeli Il Miiftiligu Rahmet Dergisi, yil: 3, sayi: 35, 5.57-58; Onkal, “Hicret”, DIA, XVII, 462
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ogretilmesinde bu toplumun 6nemli katkilari olmustur.

Hicretibir kagis, rahata kavusmak icin gerceklestirilen bir goc olarak degerlendirmek
dogru bir yaklasim tarzi olamaz. Kaldi ki insanin daha iyi ortamlarda yasamini
surdirmek istemesinden tabii bir sey olamaz. Bununla birlikte su bir gercektir
ki Muhacirler Medine'ye hicretten sonra da oyle zannedildigi gibi tam anlamiyla
huzurlu bir ortami bulamamuslardir. Oyle ki vatan hasreti, es-dosttan ayrilik,
sahip olunan mal varliklarinin geride birakiimasi Muhacirlerin Medine'deki ilk
dénemlerde sikintili glinler gecirmelerine sebep olmustur. Buna ilaveten Mekkeli
miusriklerin Medine'deki yandaslar vasitasiyla hicret eden Miislimanlari burada
da rahat birakmamalari, zaman zaman onlara karisi tecaviizkarane davranislar
sergilemeleri bu insanlarin onca fedakariga ragmen bu vyeni vatanlarinda
da sikintili glinler gecirmelerine yol agmistir. Oyle ki bu sikintilar sebebiyle
Muhacirlerden bazilar hicretin akabinde hastalanarak yataklara diismislerdir.
Durumu fark eden Hz. Peygamber hasta olan sahabilerini ziyaret ederek Yiice
Mevla'dan Mekke'yi kendilerine sevdirdigi gibi Medine'yi de sevdirmesi' niyazinda
bulunmustur. Buna ilaveten Muhacirlerin yeni vatanlarina uyum saglayabilmeleri
icin bazi diizenlemelerde de bulunmustur. Dua ve diizenlemeler, bir baska ifadeyle
maddi ve manevi tedbirler kisa zamanda semeresini vermis, Muhacirler Medine'ye
uyum problemini kisa stirede atlatarak kendilerini bundan boyle Medineli saymaya
baslamuslardir. Oyle ki Mekke'nin fethinden sonra bile Muhacirler Medine'yi terk
etmeyerek yasamlarinin kalan dénemini burada gecirmislerdir.

Muhacirlerin Medine'ye intibak problemini ¢ozmek icin gerceklestirilen en 6nemli
icraat Muahatyani kardeslestirmedir. ilki Mekke Dénemi‘nde 6zellikle fakir ve zengin
Mdslimanlarla hir ve koleler arasinda gergeklestirlen ve olumlu sonuglar alinan
kardeslestirmenin bir benzeri Medine'ye hicretten hemen sonra tekrarlanmistir.
Medine'ye hicretten yaklasik bes ay sonra Rasdliillah (sav) Medineli yardimsever
Ensar'la, hicret eden Mekkeli misliimanlari bir araya toplayarak 45'i Muhacirden,
45'i de Ensar'dan olmak tzere 90 kisiyi kardes ilan etmistir.”

Peygamber Efendimizin kurdugu bu kardeslik muessesi maddi-manevi
yardimlasma ve birbirlerine varis olma esasina dayaniyor, bu suretle Muhacirlerin
yurtlarindan ayrilmaktan dolayi duyduklar keder ve Gzlntlyl giderme, onlari
Medinelilerle 1sindirma, glic ve destek kazandirma gayesini guidiyordu.

Bu kardeslik sayesinde Allah ve Raslliillah muhabbetinden baska her seylerini
Mekke'de birakan Muhacirlerin iase ve iskan meseleleri halledilmis oluyordu.
Muhacir-Ensar aileleri beraber bariniyor, beraber calisiyor, beraber vyiyorlard.
Bu neseb kardesligini, fersah fersah geride birakacak bir kardeslikti, iman ve din
kardesligi idi. Her seylerini Muhacirlerle paylasan Ensardan biri vefat ettiginde
Muhacir kardesi ona akrabalariyla birlikte varis oluyordu. (Varis olma durumu Bedir
Savasi'ndan sonra nazil olan Enfal Suresi 75. ayetin hiikmiyle ortadan kaldirildi.)

7 ibn Hisam, Siyer, Il, 124-125
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Muhacirler "Ensar kardeslerimiz bize mal, miilk verdi, iasemizi temin etti, barinacak
yer saglad” diyerek bos oturmamislardir. Zaten dyle bir durum da imanlar ve
aldiklart Muhammedi ahlaka ters duserdi. Her biri elinden gelen gayreti gostererek,
mamkiin oldukca kimseye yiik olmamaya calisiyorlardi.

Toplumun cesitli tabakalari bu kardeslik sayesinde birbirleriyle kaynast, kabilecilik
gurur ve diismanhgini da ortadan kaldirmis oldu. Niyetleri kudsi, gayeleri ulvi, icleri
dislari nur, faziletli bir toplumun meydana gelmesinde bu kardeslik rol oynamustir.

Hicret Sonrasi Olusturulan Kardeslestirmenin Yansimalari

Rasdlillah sefere cikacagl zaman bu kardeslerden birini gétdrdr, digeri de her iki
ailenin de maisetini temin etmek, idaresini ylritmek icin Medine'de kalirdi. Boylece
evler sahipsiz ve hamisiz kalmazd.

Ensar'in, Muhacir kardeslerine gosterdikleri bu essiz samimiyet, misafirperverlik,
kadirsinaslik, comertlik, fedakarlikve feragat Cenab-1Hak tarafindan methedilmistir:
“Daha dnce Medine'yi yurt edinmis ve imani kalplerinde vyerlestirmis olanlara
gelince, onlar, kendi yurtlarina hicret eden din kardeslerini severler, onlara verilen
seyden dolayi goniillerinde bir kiskanghk duymazlar ve kendileri ihtiyag icinde
olsalar bile onlar kendi nefislerine tercih ederler, kim nefsinin ihtiraslarindan
korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir." (Hasr, 59/9)

Hz. Peygamber tarafindan uygulamaya konulan Muahat yani kardeslestirme
olayini tarihin tozlu raflarinda kalmus tarihi bir olay olarak gormemek gerekir. Zira
Islam sadece Ensar ve Muhaciri degil biitin Miislimanlar kardes ilan etmistir.
Tarihin hangi doneminde olursa olsun inang ortak paydasi altinda bir araya gelen
ve birbirlerine karsi ellerinden gelen yardimi yapan her Misliman, Hz. Peygamber
tarafindan yirdrlige konulan kardeslestirme sisteminin bir parcasi olabilme imkan
ve bahtiyarligina kavusabilme sansini yakalayabilmistir.

Hz. Peygamber Medine've hicret sonrasi burada tabiri caiz ise sifirdan bir islam
sehri ve toplumu olusturmaya calismistir. Onun bu islemi gergeklestirirken ilk
olarak uygulamaya koydugu icraatlan ise tum toplumu bir araya getirecek bir
mescid insasi ve kabilesi, irki, soyu sopu, sosyal stattisii ve ekonomik durumu ne
olursa olsun s6z konusu toplumu olusturan herkesi kardes ilan etmesi olmustur.
Boylece Hz. Peygamber tarafindan olusturulan Medine toplumu, inang temelli bir
kardeslikle yekviicut hale gelebilmistir. Bu sistem dylesine ragbet bulmustur ki
bir asirdan beri birbirleriyle Buas Savaslari denilen ve cikis sebebi bile unutulan
bir savas dolayisiyla sirekli miicadele ederek birbirlerini bitip tiiketme noktasina
getiren iki akraba kabile mensuplari yani Evs ve Hazrecliler din kardesligi ile
aralarindaki buzlari eritebilmisler ve Ensar olma serefine ulasabilmislerdir. Benzer
sekilde bu sistem ayr kabile ve bélgelerin insanlari olmalarina ragmen Ensar ve
Muhaciri de etle tirnak gibi birbiriyle kaynastirmis, onlari gipta edilecek insanlar
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haline getirmistir.

Aslinda Hz. Peygamber ve onun sahabilerinin yaptiklari bizler icin birer model ve
uyulmasi gerekli prototiplerdir. Dolayisiyla hicretin hemen sonrasinda gerceklesen
bu kardeslestirmeyi sadece Ensar-Muhacirle alakali bir durum olarak gormek
dogru degildir. Zira bu uygulama bizler icin de tatbik edildiginde yararli neticeler
doguracak bir uygulamadir. Ustelik Hz. Peygamber Miisliimanlarin ekonomik,
siyasi, etnik ve sosyal statdleri nasil olursa olsun birbirlerinin din kardesi oldugunu
sik sik ifade ederek din kardesliginin sadece Ensar ve Muhacirle sinirli bir anlayis
olmamasi gerektigini vurgulamistir. Benzer durum Kur'an-1 Kerim ayetlerinde
de soz konusudur: Rasdliillah (sav.) Efendimiz de bir hadis-i seriflerinde saadet
toplumuna ulasabilmemiz i¢in bizlere su tembihte bulunuyor. “Sizden biriniz kendi
nefsi icin isteyip arzu ettigini mi'min kardesi icinde arzu edip istemedikge mi‘'min
olamaz!

Onun icin de mutlaka birbirimizi sirf Allah rizasi igin, karsilik beklemeksizin
sevecegiz, birbirimizle hayirda yardimlasacagiz, kaynasacagiz, hosgoriill olacagiz,
vefayi hicbir zaman goz ardi etmeyecegiz, hor ve kiiclik gérmeyecegiz, affedici
olacagiz, birbirimizin kahrini ¢ekecegiz, paylasacagiz, kendimiz icin istedigimizi
mu'min kardesimiz icin de istemekle kalmayip onu kendi nefsimize tercih edecegiz.

- Stiphesiz ki miminler kardestir. O halde iki kardesinizin arasini bulun. Allah’tan
korkun ki merhamet bulasiniz. (Hucurat, 49/10)

- Hani siz birbirinizin dismanlari idiniz de O (cc) kalplerinizi isindirp birlestirmisti.
Iste 0" nun bu nimeti sayesinde din kardesleri olmustunuz. (Al-i Imran, 3/ 103)

- Nefsim kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki, iman etmedikce cennete
giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikge iman etmis olamazsiniz. Size yaptiginizda
birbirinizi seveceginiz bir sey gostereyim mi? Aranizda selami yayiniz. (Mislim)

- Ey Allah’in kullari kardes olun! Misliman Misliman'in kardesidir. Ona zGlim
etmez. Ondan yardim elini cekmez ve onu kiiclk gérmez. Takva iste buradadir.
Kisiye ser olarak Miisliiman kardesini hakir ve kiiglik gérmesi yeter. (Muslim)

- Kendisi igin sevdigini kardesi icinde sevmedikge tam iman etmis olamaz.(Buhari,
Muslim)

- Higbiriniz kendi nefsi igin istedigini (mi'min) kardesi icin de istemedikge tam
mi’'min olamaz.®

8 Buhari, Miislim. Hz. Peygamber'in kardeslikle ilgili Hadis-i Serifleri icin bk., Mu'cemii'l-Miifehres li EIfazi'l-Hadisi'n-
Nebevi, I, 34-35
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Giris

Mdislimanlar sindirmek icin girisilen ¢abalarin sonugsuz kalmasi, Kureys'in el
attig her tesebbisin akamete ugramasi, buna ragmen alinan tim sert ve agir
tedbirler ve atilan adimlarla islamla$may| engellemek ve yavaslatmak bir yana,
blydyip yayiimasina engel olamamak Kureys'i cok rahatsiz ediyor, cildirtiyordu.
Baska tiirli olamazdi da. Clink Hasimi olan Hamza neyse, ama; Muslimanlarin
en biiyiik diismani olan Omer de islam'i se¢misti. iste bu durum misrikleri yeni ve
daha kokli bir tedbir almaya itmistir ki, o da "Boykot/Abluka” diye adlandirilan ve
klasik kitaplarimizda “Muhasara/Kusatma” adi verilen olaydir.

Mdsriklerin ok kizdiklanini anlayan Ebu Talip, Kureyslilerin artik sabirlarinin
tikendigini ve yegenine karsi, onu dldiirmeye kadar varacak ¢ok daha sert tedbirler
alabileceklerini anlamis ve duymustu. Kureys misriklerinin zulimlerinden
sikayetlenip siirler soyltyor ve dualar ediyorlardi.

Boykotun icerigi

Misrik Kureys kabilelerinin temsilcileri, toplanti yaparak ne yapacaklarina karar
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vermek Uzere uzun uzun istisare ettiler. Hasimogullari ve onlarla birlikte hareket
edecek olan Muttalibogullarina karsi bir takim kararlar aldilar. Bu kararlar, hem
onlarin kararliigin hem de uzun sireli bir tedbire basvurduklarini gostermektedir.

Kararlastirip Gzerinde antlastiklari bu maddeleri bir sahife’ye yazip, sézlerinde
durmalarini saglamak icin de onu Kabe'ye astilar. Kararlar sunlardir:

Hasimogullar ile Muttalibogullarina karst:

1. Resulullah kendilerine teslim edilinceye kadar, onlardan gelecek hicbir baris
dilegi asla kabul edilmeyecek.

2. Onlara higbir sey satiimayacak, onlardan hicbir sey satin alinmayacak.

3.Kendilerine acinmayacak, onlarla oturulmayacak, gorisilmeyecek ve
konusulmayacak.

4. Onlarin evlerine girilmeyecek.
5. Onlara kiz verilmeyecek, onlardan kiz alinmayacak.
Boykotun Sebebi

Bu olay Bi'setin yedinci yilinda meydana geldi (1 Muharrem H.0. 7/28 Eyliil
615 Pazartesi). Boykotun Mekke'deki tim Mislimanlara degil Hasimilere
uygulanmasinin  sebebi ise, baski yoluyla Hz. Peygamber’in kendilerine
teslim edilmesini saglamaktir. Bunun altinda baska bir sebebin vyattigi da
gorilmemektedir. Clinkd dénemin kabileci geleneginde yer alan “asabiye” anlayisi,
boyle davranmayi gerektirmekteydi. Yani Muttalibogullan Musliman olmadiklari
halde Resulullah’t himaye etmek durumundaydilar ve himaye ediyorlardi.
Dolayisiyla Resulullah’'a ve Hasimogullarindan Mdusliman olanlara uygulanan
boykot, kabilenin timine uygulanmak zorundayd. Bir kabilenin baska bir kabileye
boykot, savas ve baski yapabilmesinin zorlugundan dolayi, kabileler kendi
aralarinda ittifak edip anlasarak o kabile tzerinde baski kurabiliyorlardi. Nitekim
burada da bdyle olmus ve Kureys kabileleri kendi aralarinda anlasip ittifak etmek
suretiyle Hasimogullari ile Muttalibogullarina karsi baski kurmaya baslamislardi.
Hasim Ogullari ile Muttalibogullarinin eskiden beri birlikte hareket etmek gibi bir
antlasma ve gelenekleri vardi, bu sefer de bdyle olmustu. Bunun tek istisnasi,
musriklerin azililarindan olan Resulullah’in amcasi Ebu Leheb'di. Ebu Leheb'in
Resulullah'a duydugu kinden dolayi, bastan beri ona karsi olan muhalefeti, burada
da kendini géstermis ve bdylece Ebu Leheb, hem boykota destek vermis ve hem
de Hasimogullarindan olmasina ragmen Hasimilere uygulanan boykot ona karsi
uygulanmamisti.

Boykotun Yaziyla Kayitlanmasi

Bazi kaynaklar, boykotun yazildigi sahifenin altina kabilelerin miihir vurduklarindan
soz etmekteyse de, bunu, bildigimiz anlamda bir muhir degil, tim kabilelerin
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onay ve tasdiki anlaminda yorumlamak gerektigi kanaatindeyim. Clinki bdlge
Araplarinin o siralarda henliz mihir gelenegini bilmediklerine dair rivayetler
bulunmaktadir. Bu durum, Mislimanlara karsi alinan bir kararin, ilk defa yaziya
geciriimesi ve saglamlastinimasi anlaminda olmalidir. Mekkeli* lerin bu giline
kadar Mislimanlara karsi uyguladiklar muhalefet siyasetinin, alay, hakaret, tecrit
ve iskence metotlarinin hig biri, bu sekilde yazili bir karara dayanmamaktaydi.
Mekkelilerin bir meseleyi ilk defa yazili olarak belgelendirmelerinin arkasinda su
gerekcenin yattig dustndlebilir: Bu belgeye Hilfu'l-Fuddl cemiyetinin Gyeleri de
imza atmisti. Bu cemiyet tyelerinin kendilerinin tarafini birakarak, eski mittefikleri
olan Hasimilerin saflarina ge¢melerinden korkuyorlardi. Béylece onlari da bu belge
ile kendilerine baglamis oluyorlardi.

Karar metni Mansur b. ikrime (veya Nadr b. Haris ) tarafindan kaleme alinmisti.
Karar metninin (sahife) 5nceleri Ebu Cehil'in annesinin veya halasi Ummii'l- Ciilas'in
ve yahut da daha baskalarinin yaninda bulunduruldugu, daha sonra Kabe'nin igine
veya dis ortlsine asildigindan da bahsedilmektedir.

Boykotun Baslamasi ve Uygulanmasi

Kureys musriklerinin, Hasimogullar ve Muttalibogullarina karsi aldiklari bu kesin
tedbirlerin uzun vadede cok agir sonuclar doguracag agikti. Eb( Talib kabilenin
blyigu ve reisi olarak bunu ¢ok iyi anlamis olmasina ragmen, yapacagl tek
sey, direnmek ve akrabalarini korumaya almakti. Nitekim o da boyle yaparak
Hasimogullar ve Muttalibogullarini kendi adiyla anilan mahalleye (Si'b-i Ebi Talib)
yerlestirdi. Burasi, Hasimogullarina ait olan iki tepe arasindaki bir yerdi. Resulullah
da burada dogmustu ve Hasimogullarinin evleri de buradayd.

Ayrica Ebl Talib alinan bu kararin ve yapilanlarin ne insanlik, ne kabile ve ne
de kendilerine yakismadigini, yapilmasinin dogru olmadigini ve bu boykottan
vazgecmelerini rica eden bir manzume soylemis, ama her hallikarda Muhammed'in
kendilerine teslim edilmesini beklememelerini hatirlatarak sézlerini tamamlamisti.
Ama sonug degismemis, boykot ve baskilar bitln siddetiyle devam etmisti.

Boykot esnasinda cereyan eden olaylar, si'bdeki ve sehirdeki olaylar ile dogrudan
Resulullah’in boykot esnasindaki faaliyetleri olarak ele almayi uygun gérmekteyim.

Rivayetlere gore Eb( Talib, cocuklugundan itibaren gozbebegi gibi korudugu ve
kolladigi sevgili yegeni Resulullah’a herhangi bir kotilligiin erismesi veya suikastta
bulunulmasi ihtimaline karsi gece-glindliz bir takim koruma tedbirleri almaktaydi.
Her gece yataga yatilacagl zaman, herkesin g6zl ontinde, Resulullah’a yatagina
yatmasini séyler, herkes uykuya dalinca da, Ogullarindan veya kardeslerinden
ya da amcaogullarindan birisine, Resulullah’in yatagina, Resulullah’a da onun
yatagina yatmasini soylerdi. Resulullah uzanmak veya uyumak istediginde onu
kendi yatagina gonderir, kendisiyle ogullarindan birinin arasinda yatirirdi. Bazen
evinin etrafinda geceleri bizzat nébet tutuyordu. Bu davranis son derece yerindedir,
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¢inki misriklerin hedefi sadece ve sadece Resulullah’di ve onun kendilerine teslim
edilmesini beklemekteydiler.

Rivayetler, musriklerin ilk gtinden itibaren Hasimogullari ve Muttalibogullarina
uygulayacaklari her seyi siki sikiya tatbike basladiklarini ortaya koymaktadir. Buna
gore ambargo, sadece psiko-sosyal bir baskiyi degil ayni zamanda iktisadi agidan
da yipratmay hatta ¢okertmeyi hedefliyordu. Oyle ki sonug, ya Resulullah'in ve
onu koruyanlarin kokinu kurutmak, ya da caresizlikten Resulullah’'in teslim
edilmesine ve éldirilmesine kabilesini mecbur birakmakti. Si'b sakinlerinin carsi
ve pazarlardan rahat alis verislerini engellemek, disaridan herhangi bir sekilde si'be
yiyecek vs gelmesini dnlemek de, bu tedbirlerdendi.

Bu baglamda Ebu Cehil'in sik sik si'bi gdzetledigi ve bir glin yiyecek satin almak
icin si'b’den cikan Abbas'a, satasmak istedigi rivayet edilir. Fakat o, Ebu Cehil'e
bulasmadan yoluna devam etmisti. Hatice, ona dokunmamasi i¢in Zem'a b. Esved'i
Ebu Cehil'e gbndermis, boylece Ebu Cehil de Abbas'a ilismemisti.

Muhasara stresince, durumu iyi olanlarin fedakarlig ve Kureysli bazi musriklerin
merhamet duygusu, si'bdekilerin durumunun daha da kétlye gitmesine mani
olmustur.

Olanlardan dzintd duyan misriklerden biri olan Hakim b. Hizam, bir ticaret
kafilesiyle, Sam'dan bugday getirmisti. Uzerine bugday yiikledigi bir deveyi, gizlice,
si'b yoluna yoneltti, arkasina vurup si'b sakinlerinin yanina gonderdi. Onlar da,
devenin Gzerindeki bugdayi aldilar. Yine Hisam b. Amr da geceleyin deveye yiyecek
ylkleyip si'be sokanlardandir. Hatta Hisam b. Amr si'b sakinlerine bir siire bdyle
yardim etmekte devam edebilmistir. Baska bir gecede (¢ yik yiyecek gondermis,
Kureys miisrikleri bunu égrenince, sabahleyin onu sikistirmislardi. Hisam'in, artik
bdyle bir seyi tekrarlamayip karara muhalif davranmayacagini séylemesi tizerine,
musrikler onu biraktilar. Fakat musrikler, Hisam'in, bundan sonra da, si'b sakinlerine
geceleyin bir veya iki deve yiku daha yiyecek saldigini 6grenince, ona agir sozler
soyleyip, oldiirmeye kalktilar. Fakat bu esnada Ebu Siifyan b. Harb: “Birakin onu!
Si'bdeki akrabalarina iyilik etmis, vallahi, keske biz de onun gibi yapabilseydik, ne
glzel olurdu.” diyerek, onu kayirmistir.

Hakim b. Hizam, bir giin, kdlesinin sirtina biraz bugday yikleyip Resulullah’in
zevcesi Hatice'ye gotiirmek Uzere si'be giderken, yolda Ebu Cehil'e rastladi. Ebu
Cehil hemen Hakim'in yakasina yapisip: “Demek sen Hasimogullarina yiyecek
goturuyorsun ha! Vallahi, ben seni Mekke'de rezil etmedikce, buradan ne sen
ileri gecebilirsin, ne de yiyecek gecebilir” dedi. O sirada, Ebu’l-Bahteri b. Hisam,
yanlarina geldi. Ebu Cehil: "Suna bak, Hasim ogullarina yiyecek tasiyor." deyince,
Ebu’l-Bahteri: “Yaninda halasina ait bulunan bir yiyecegi ona gotiirmesine sen nasil
engel olursun? Cekil adamin yolundan, gidecegi vere gitsin!” dedi. Ebu Cehil kabul
etmedi ve hatta Hakim'in veya kdlesinin yakasina yapisinca, Ebu’l-Bahteri kizarak,
eline gegirdigi bir deve cenesi kemigi ile vurup Ebu Cehil'in basini yardi, kendisini
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yere yikip, tekmeledi.

Rivayetlere gore (¢ yil siren bu muhasara esnasinda, alinan sert tedbir ve
gozlemlerden dolayi, burada bir middet sonra viyecek ve icecek sikintisi bas
gostermis, bu yiizden muhasara altindakiler carsi ve pazarlarda alisveris yapmak
zorunda kalmisti. Kesin zamani hakkinda agik bir rivayet olmamasina ragmen
ikinci yil icinde, Allah Resulii'nin halen korundugunu goren ve istedigini alamayan
musrikler, onlarin ¢arsi pazar alisverislerine de engel olmaya basladilar. Bu yiizden
muhasara siresince, durumu iyi olanlarin fedakarlig ve Kureys tarafinda olan baz
musriklerin akrabalik veya merhamet duygusu, si‘bdekilerin durumunun daha da
koétl olmasina mani olmustur.

Rivayetlere gére diger yandan Kureys misrikleri, Mekke'ye gelen vyiyecekleri
veya satilan herhangi bir seyi si'be sokmamakta; hemen giderek onlari kendileri
satin almaktaydilar. Si'b sakinlerinin hac mevsimlerinde -dini gelenege uyarak-
si‘bden cikip alisveriste bulunmalarina her ne kadar engel olmamakta iseler
de, Mekke carsisina bir yiyecek geldigi ve si'b sakinlerinden birisi ¢oluk gocugu
icin biraz yiyecek almak Uzere oraya vardigi zaman, Ebu Leheb hemen erzak
yUklerinin basina dikilir: "Ey tiiccar toplulugu! Muhammed'in ashabina fiyatlari
dyle yikseltiniz ki, onlar yaninizdakilerden bir sey alamasinlar. Siz benim zengin
oldugumu ve verdigim sozu yerine getirdigimi bilirsiniz. Boyle yapmanizdan dolayi
size bir zarar gelmeyecegine ben kefilim.” der; tiiccarlar da mallarinin fiyatini dyle
kat kat arttinrlardi ki, Mislimanlar acliktan aglasan cocuklarinin yanina, ellerinde
onlara yedirecek bir sey bulunmaksizin donmek zorunda kalirlardi. Ertesi giind,
sabahleyin, ticcarlar Ebu Leheb'in yanina varirlar; o da kalan yiyecek ve giyecekleri
onlardan yiiksek fiyatla satin alip, mii'minleri ve yanindakileri ag ve ciplak birakirdi.
Yine Velid b. Mugire'nin gorevlendirdigi bir miinadi si'bden birini alis veris yaparken
gordiiglinde, tliccara fiyatlari artirmalarini sdylerdi. Onlardan biri pazara indiginde
fiyatlar dyle artinilirdi ki, parasi o seyi almaya yetmez, yetse bile bir miiddet sonra
tukenirdi.

Si'b sakinlerini gegindirmek icin Resulullah, karisi Hz. Hatice, EbG Talib, bu
yolda butin mallanni harcadilar. Rivayetlere gére yiyecek bir sey bulunup satin
alinmadigr icin, achktan olenler, agag yapraklarini yiyenler, bulduklan kuru deri
parcalarini su icinde yumusatip atese tuttuktan sonra, onunla idare edenler oldu.
Acliktan aglasan gocuklarin feryatlari, sehir' den duyulmaya baslandi. Kureys
musrikleri si'b sakinlerine hicbir sey gdndermemekte ve génderilmesine misaade
etmemekteydiler ancak bu arada akrabalarina bir sey gondermek isteyenler olursa,
basarabildikleri 6lctide gizlice gonderme ¢abasindaydilar.

Si'b Disinda Durum

Hasimogullar ve Muttalibogullari disindaki miminlere gelince, iskencenin kismen
azaldigi hac ve haram aylan disinda, 6nceden oldugu gibi yine sirekli bir halde
iskence ve baski altindaydilar. Yani hi¢cbir miminin durumu digerinden daha iyi
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degildi, kimi aile, asiret ve akrabasinin, kimi komsularinin, kéleler de efendilerinin
eziyet ve iskencelerine katlanmak ve direnmek zorundaydi. Diger taraftan,
Habesistan'a hicret sireci de, imkan ve firsat bulan miminler igin bir kurtulustu.

Resulullah’a gelince o, her firsatta tebligine devam ediyor, bilhassa hac ve haram
aylarinda hac ve ticaret icin gelen yabanci her kabile mensubuna, misafire, tliccar
ve yolculara dinini anlatiyor, ayetler okuyor ve onlari tevhide davet ediyordu. Ticaret
mallarini satin almak isteyen miminlerin engellenmesi gibi, Resulullah da eskiden
oldugu sekilde cesitli engellemelerle karsilasiyordu: Soyledikleri anlasilmasin diye
glrdltiler yapmak; o konusmaya baslamadan aleyhinde ve asagilayici sozler
soyleyerek, “o delidir, mecnindur, yalancidir, kahindir, kavmine karsi gelen biridir”
vs. demek suretiyle, Resulullah'in muhataplarini etkilemek ve boylece tebligini
baltalamak... Bazen de firsat buldukca yolunu kesmek, gitmesine mani olmak ve
dovup tartaklamak suretiyle davetten alikoyduklar da olmaktayd.

Boykotun Kirilmasi ve Kalkmasi (H.0. 4/Bi'setin 10. yili/618-619)

Boykotun baslamasi hakkindaki rivayetlerde buldugumuz nisbi tutarliligin aynisini,
boykotun sona erisi hakkindaki rivayetlerde gérememekteyiz. Bu baglamda, diger
bircok konuda oldugu gibi, burada da konu hakkindaki farkli rivayetlerin bir araya
getirilmesi sonucunda, celiskili iki farkl rivayet arasinda kaldigimizi ifade etmek
mumkuinddr.

Buna gore, mervi olan ilk rivayet su sekildedir:

Hasimogullar ve Muttalibogullari si'bde g yil kusatilmis bir halde kaldiktan sonra,
Kabe'nin icinde asili sahifeye, Yice Allah gliveyi musallat etti. Boylece, sahifede,
Allah’in isminin yer aldig "bismikellahimme=Senin isminle baslarim ey Allahim”
ctmlesi disindaki her ifadeyi yedi. Bunu Allah, Resulullaha bildirdi. Resulullah da,
Eb( Talib'e: "Ey amca! Rabbim olan Allah, Kureyslilerin sahifesine agag kurdunu
musallat etti. Allah’in isminden baska, onda vazili seylerden hicbirini birakmadi,
hepsini yok etti” buyurdu. Eba Talib: “Bunu sana kim haber verdi, Rabbin mi haber
verdi?” diye sordu. Resulullah: "Evet, Rabbim haber verdi” buyurdu. Eb( Talib: “Ey
kardesimin oglu! Bana haber verdigin sey gercek midir?” diye sordu. Resulullah:
"Evet, vallahi gercektir” buyurdu. EbG Talib: “Vallahi, bizim yanimiza da, senin
yanina da, bunu haber verecek hi¢ kimse girmemistir. Bunu sana kim haber vermis
olabilir ki?" diye tekrar sordu. Resulullah: “"Rabbim haber verdi, bu dogrudur ey
amca” buyurdu. Ebd Talib: “Ben sehadet ederim ki, sen ancak dogru soylersin” dedi.

Ebd Talib bu haberi kardeslerine anlatti. Kardesleri de ona bu husustaki kanaatini
sordular. Eb( Talib: “Vallahi, O, bana hicbir zaman yalan séylememistir” dedi.
Onlar Eb( Talib'e: "Sen bu hususta ne yapmamizi uygun goriirsiin?” diye sordular.
EbG Talib: "En glizel elbiselerimizi giyip, Kureyslilerin yanlarina varalim, onlara
bu hususta bir haber erismeden 6nce, bu sahifeden bahsedelim” dedi. Bu karari
uygun gorerek hep birlikte Mescid-i Haram'a girdiler, O sirada, Kureyslilerin ileri
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gelen vyaslilari orada oturuyorlardi. Onlar, Eb( Talib ile yanindakileri goriince,
cektiklerine dayanamayarak Resulullah’t kendilerine teslim etmek lzere gelmek
zorunda kaldiklarini sandilar. Eb Talib’le yanindakileri, hemen meclislerine aldilar.
Soyleyeceklerini dinlemek Gzere, onlara bakmaya basladilar. Ebd Talib: “Biz, sizce
bilinen, kabul edeceginiz bir is i¢in gelmis bulunuyoruz” dedi. Mdsrikler: "Hos
geldiniz, safa geldiniz. Buyrun!” dediler. EbG Talib: “Ey Kureys cemaati! Higbir
zaman valan séylememis olan kardesimin oglu bana haber verdi ki, sizin yazmis
oldugunuz sahifenize, Allah giiveyi musallat kilmis; o, onun igindeki Allah’in ismi
anilan sézler hari¢ her seyi yok etmistir. Haydi, aleyhimizde yazdiginiz sahifeyi
getirin. Eger kardesimin oglu dogru séylemis de, sahife onun dedigi gibi ¢ikarsa,
vallahi biz en sonuncumuz dlmedikce onu size teslim etmeyiz ve siz de kotu
gorusinuzden, bizimle ilginizi kesmekten vazgecersiniz. Yok, eger dedigi dogru
¢ikmazsa, kardesimin oglunu size teslim ederim; siz de onu ister oldir(rsiniz,
isterseniz sag birakirsiniz dedi. Musrikler: “Kabul ediyoruz, sen bize insafli
davraniyorsun.” diyerek, anlasmay! kabul ettiler.

Sahifeyi getirmek (izere, acele birini génderdiler. Misrikler bu isin arzularina
uygun gelecegini sandilar. Sahife getirilince, EbG Talib: “Okuyunuz onu!” dedi.
Sahife acildig zaman, onu Peygamberimiz'in dedigi gibi buldular. Sahifede, Allah'in
isminden baska her sey giive tarafindan yenilmis, bitirilmisti. Kureys msriklerinin
elleri yanlarina distd. Eb( Talib, bundan kuvvet ve cesaret alip bagirarak: “Her
halde, zulmettiginiz, akraba ile ilisigi kesip ko6tdlik yoluna saptiginiz sizce de belli
olmustur, degil mi?” dedi. Misriklerden hi¢biri Eb( Talib’e cevap veremedi. Ancak:
"Siz bize sadece sihir ve biihtan getirdiniz. Bu, sahibinizden sadir olan bir sihirden
baska bir sey degildir" diyerek ret ve inkar ettiler, ama yaptiklarina da son verdiler.
Bundan sonra Resulullah’la ashabina eskiden beri yapageldikleri katiiliklere ve
sertliklere devam ettiler.

Kureyslilerin ileri gelenlerinden bazilan ise, Hasimogullarina karsi yaptiklar
seylerden dolayi birbirlerini kinadilar. EbG Talib ile ashabi, Kabe ortiisli arasina
girerek: “Ey Allahim, bize zulmedenlere, akrabalarla ilisigini kesenlere, bize
yapiimasi haram olan seyleri helallestirenlere karsi bize yardim et diyerek
yalvardiktan sonra si'be dénddler. Misriklerden bir topluluk da: “Bu, kardeslerimize
karsi, tarafimizdan yapilmis bir zulimdur” diyerek, pismanliklarini ifade ettiler.

Ikinci rivayet su sekildedir:

Nlbivvetin onuncu yilinda, Kureys misriklerinin Hasim ve Muttalibogullar
aleyhinde yaptiklan yazili bu antlasmalarini bozup yirirlikten kaldirmak icin,
Kureyslilerden birkag kisi, harekete gecti. Onlarin icinde, Hisam b. Amr'in ¢abasi
kayda deger niteliktedir. Hisam b. Amr, Nadle b. Hisam b. Abdi Menaf'in anabir
kardesinin oglu oldugu icin, Hasim Ogullarina yakindi. Kendisi, kavmi arasinda
serefli ve itibarli idi. O, Zlheyr b. Ebi Umeyye, Mut'im b. Adiyy, Ebu’l-Bahteri
b. Hisam ve Zem'a b. Esved'i yanina alarak, Kabe'de asili bulunan sahifeyi yirtip
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atti. Bu isi yapanlari, akrabalarina zuliim ve haksizlik icinde olmakla itham etti ve
digerlerinin kendisine verdigi destekle, muhasara kaldinimis oldu.

Hisam b. Amr, Ziiheyr b. Ebi Umeyye'nin yanina vardi. Ziheyr b. Ebi Umeyye'nin
annesi Atike Hatun, Abdulmuttalib'in kizi idi. Hisam, Ziiheyr'e: "Ey Ziiheyr!
Dayilarinin bir sey almaktan, satmaktan, evlenmekten, evlendirmekten mahrum
edildiklerini, darlik ve yokluk icinde kivrandiklarini bilip durdugun halde, istedigini
yemeye, icmeye, giyinip kusanmaya, istedigin kadinla evlenmeye senin gonlin
nasil razi oluyor? Nasil icine siniyor? Allah’a yemin ederim ki, Ebu'l-Hakem Amr
b. Hisam'in seni dayilarin aleyhinde antlasmaya davet ettigi gibi, sen de onu kendi
dayilari aleyhinde bdyle bir antlasmaya davet etmis olsaydin, senin davetine hicbir
zaman icabet etmez, yanasmazdi” dedi. Ziiheyr b. Ebi Umeyye: “Allah senin iyiligini
versin ey Hisam! Ben bir tek adamim, tek basima ne yapabilirim? Vallahi, yanimda
baska bir kisi daha olsaydi, muhakkak o antlasmay! bozuncaya kadar ugrasirdim”
dedi. Hisam b. Amr: “Ben sana ikinci bir adam buldum” deyince, Ziheyr b. Ebi
Umeyye: “Kimmis 0?" diye sordu. Hisam b. Amr'in, “benim” demesi tizerine, Ziiheyr:
“Sen bize Uglincl bir adam daha ara.” dedi.

Hisam b. Amr, kalkip Mut'im b. Adiyy'e gitti. Ona, "Ey Mut'im! Kureyslilere uyarak
Abdumenaf Ogullarindan iki silalenin gdziinin onlinde yok edilmelerine gonliin
nasil razi oluyor, nasil icine siniyor? Vallahi, onlari bundan kurtarmaya imkan
bulabilseydim, i¢inizden onlarailk kosacak kisi olarak beni bulurdun.” dedi. Mut'im b.
Adiyy: "Allah senin iyiligini versin. Ben bir tek adamim, tek basima ne yapabilirim?”
dedi. Hisam b. Amr: "Ben sana ikinci bir adam buldum.” diyince, Mut'im b. Adiyy:
"Kimmis 0?” diye sordu. Hisam b. Amr: “Benim!” dedi. Mut'im b. Adiyy: "Bize
tclinct bir adam daha ara, bul.” dedi. Hisam b. Amr, “buldum bile, o, Ziiheyr b. Ebi
Ume\/\/e’dir” deyince, Mut'im: “Guizel, sen dordiincti adami da ara, bul” dedi.

Hisam b. Amr, kalkip Ebu’l-Bahteri b. Hisam'in yanina gitti. Onunla konustu. Ona
da, Mut'im b. Adiyy'e soylediklerine benzer sozler sdyledi. Ebu’l- Bahteri: “Bize bu
hususta yardim edecek, bu goriste kimseler var mi?” diye sordu. Hisam b. Amr:
“Evet, vardir” dedi. Ebu’l-Bahteri "Kimmis onlar?” diye sorunca, Hisam b. Amr:
“Ziiheyr b. Ebi Umeyye ve Mut'im b. Adiyy'dir. Ben de vanlarindayim. dedi. Ebu'l-
Bahteri: “Sen bize besinci adami da ara, bul” dedi.

Hisam b. Amr, kalkip Zem'a b. Esved'e gitti. Onunla konustu. Kendisinin onlarla olan
akrabaligini ve haklarini andi. Zem'a b. Esved: "Beni davet ettigin bu is (izerinde
duran kimseler var mi?” diye sorunca, Hisam b. Amr: “Evet, vardir” diyerek,
Zem'a'ya, onlarin isimlerini birer birer saydi.

Mekke'nin yukarisindaki Hacun mevkiinde, geceleyin toplanmayi kararlastirdilar ve
orada toplanip, yapacaklan isi konustular. Sahife Gzerinde durup, onu bozuncaya
kadar ugrasmaya sozlesip yemin ettiler. Ziiheyr b. Ebi Umeyye, "Sizden, ise ilk
baslayan ve ilk konusan kimse ben olayim, siz beni takip ederek destekleyin." diye
tembihte bulundu.
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Ertesi glind, sabahleyin, Kureys misriklerinin toplanti yerine gittiler. Ziiheyr b. Ebi
Umeyye, iizerine agir ve kiymetli bir elbise giyinmis oldugu halde Kabe'yi yedi kere
tavaf ettikten sonra, halkin yanina geldi ve: “"Ey Mekkeliler! Bizler istedigimiz gibi
yiyip icelim, giyinip kusanalim da, Hasimogullari ve Muttalibogullar alisveristen
mahrum edilerek helak olsunlar, yakisir mi? Vallahi, akrabalik baglarini kesen su
zalim sahife yirtilincaya kadar oturmayacagim.” dedi. O sirada, Mescid-i Haram'in
bir kdsesinde oturan Ebu Cehil: "Yalan sdyliyor, blof yapiyorsun. Vallahi, o sahife
yirtilamaz” dedi. Zem'a b. Esved: “Vallahi, asil sen yalan soyliyorsun. Zaten, biz o
yaziya yazildigl zaman da razi degildik.” dedi. Ebu’l-Bahteri: “Zem’'a dogru sdyliyor.
Biz onda yazili seyleri ne kabul, ne de ikrar ettik." dedi. Mut'im b. Adiyy: “Her ikiniz
de dogru soyliyorsunuz. Bunun aksini sdyleyen yalan soyler. Biz bu sahifeden ve
onun i¢inde yazili olanlardan uzaklasir, Allah'a sigininz.” dedi. Hisam b. Amr da,
Mut'im b. Adiyy'in sozlerine yakin sozler sdyleyince Ebu Cehil: “Her halde bu, daha
once konusulup tizerinde karara varilimis bir is olsa gerek” dedi. O sirada, Eb( Talib
de, Mescid-i Haram'in bir kdsesinde oturuyordu. Mut'im b. Adiyy kalkip, Kabe'nin
icinde asili sahifeyi yirtmak icin yanina vardigi zaman, bir agag kurdunun sahifenin
“Bismikellahiimme” sézleri disindaki biitlin yazilarini yemis bir halde buldu.
Daha sonra, Adiyy b. Kays, Zem'a b. Esved, Ebu’l- Bahteri ve Ziiheyr b. Umeyye
silahlanarak Hasim ve Muttalibogullarinin yanlarina gittiler, onlar si'bden cikarip
evlerine dondurdiiler.

Boykot kirnlmis, Kureys miisriklerinin elleri yanlarina diismisti. Hasim Ogullarinin,
Resulullah't sonuna kadar koruyacaklarina, kendilerine teslim etmeyeceklerine
kanaat getirdiler. Resulullah ile akrabalar, si'bden ¢ikarak, halk arasina karistilar.
Ebd Talib, sahifeyi ve icindekini iptal edip si'‘bden ¢ikmalarini saglayanlari, soyledigi
bir siirle dvdd.

Tartisma ve Degerlendirme

Bu olay hakkinda anlatilanlar, misriklerin hedeflerine varmak igin boyle bir
antlasma yapmalarini ve geregini de takip etmelerini, dismanliklarin sonucu
olarak tabii gormekte ve anlayabilmekteyim. Benzer uygulamalarin glinimtzde
de cereyan ettigini g6z dnine alacak olursak, abartili ve olagandisi anlatilar haric,
rivayetlerde fazlaca tutarsizlik ve celiski gormemekteyim. S6zIi gelenekte yer alan
anlatilarin yaziya dénismesiyle, biriken rivayetlerin birbirini destekledigini, olayin
cereyan edis tarzini ve stirecini gozler nlne serdigini distinmekteyim.

Daha 6nce ifade ettigim gibi, s6zIi gelenegin yaziya dénismus bicimi olan bu
rivayetlerin, ayni konuda -telif yoluna gitmeksizin- birbirine zit iki rivayet olarak
geldiklerini gortyor olsak da, aslinda hep birlikte tek bir gercegi ifade ettiklerini
distinmekteyim.

Bircok arastirmacinin, “Boykotun Sona Erisi” seklinde bir ana baslik atarak
yukaridaki iki rivayeti, “Boykotun Sonu” ve "Si'bden Cikis” alt basliklariyla pes pese
sunmasi veya bu iki rivayeti sadece boykotun sona erisine tahsis etmesi, rivayetler
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arasindaki celiskiyi gidermedigi gibi, konu bitlnlugl agisindan da problemli
durmaktadir. Bu rivayetlerin boyle bir baslk altina sokulmasi uygun olmakla
birlikte, iki rivayete birlikte yer verilmesinin uygun dismedigini iddia etmekteyim.

Oncelikle abartali ve mucizeli anlatimin tercih edildigi birinci rivayette, boykotun
kaldinima tesebbisiinden bahsedilmedigini, Hz. Peygamber’in, sahifenin giive
tarafindan yenmesini mucizevi bir sekilde haber verdigini ve bunun misrikler
tarafindan ‘sihir’ seklinde degerlendirildigini gérmekteyiz. Bu durum, daha once
ve sonra gordliglmiiz mucizeli anlatimi iceren baska konularda da yasanmis, Hz.
Peygamber'in hemen her mucizesi misriklerce ‘sihir’ olarak nitelendirilmistir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber'in her defasinda sonug getirmeyen bir yola yani
mucizeye basvurmasini veya mucizeyi kullanmasini, teblig faaliyeti agisindan kabul
edilebilir bir tavir olarak degerlendirmek mimkin gortilmemektedir. Buna gore Hz.
Peygamber'in kisiligine ve faaliyetlerine uymadigini diisiindigtimiiz bdyle tavirlar
sergileyen rivayetleri, abartili ve uydurma olarak addetmekteyim.

Birinci rivayetin kendinde de bir takim problemler vardir: Mesela Hz. Peygamber’in
glivenin sahifeyi yediginden haberdar olmasinin, bizzat kendisinin gérmesi veya
birinin haber vermesi seklinde olmasi gerekirken, bunu cagristiran herhangi bir
ibare yoktur. Rivayetin gelisinden, Resulullah’in bu haberi vahiy yoluyla aldiginin
ima edildigi gorilmektedir. Halbuki bu, Hz. Peygamber'in bir sey veya durumdan,
herhangi bir sekilde haberdar olmasi ve bunu Allah’a nispetle, “Bunu bana Rabbim
bildirdi”, demesinden ibarettir ve boyle bir tarz son derece normaldir ve tabiidir.
Benzer anlatimlar Kur'an'da da vardir. Bu rivayette durum mucize ile izah edilmeye
cahsilmistir. Halbuki mucizenin igerdi§i meydan okumalar burada tersinden
islemektedir. Yani mucize talebi yoktur, Hz. Peygamber'den peygamberligini
ispat etmesi istenmemektedir. Diger yandan Resulullah'in peygamberligini ispat
icin bdyle bir sey yaptigl da rivayetlerde yer almamaktadir. Bunlarin disinda,
Hz. Peygamber'in sozline guvenerek, amcasinin 'Hz. Peygamberi teslim etme
pazarhiginl’ da tartisilabilir buluyorum. Ayrica Ebu Talip'in boykotu kaldirmasi
tizerine soyledigi siirde, gliveden ¢ok bes kisiden s6z etmesinin de, olayda mucizevi
bir yonin olmadig hususunu destekledigini distinmekteyim.

Guvenin metindeki bazi lafizlarin bulundugu vyerleri yemesine gelince, bu
konudaki iki farkli rivayet de, ayri bir problem olusturmaktadir. Buna gére giive
‘bismikellahumme’ kelimelerinin bulundugu yer haric diger kisimlari yemistir veya
metnin sadece ‘Allah’ kelimesinin yazildigi kismi yememistir. Gerci bu rivayetlerin
timind kabul edilemez bulmakla birlikte, ‘Bismikellahumme’ kismi harig, tiim
metni glivelerin yedigini dusunirsek, ortada yirtilacak 'sahife’nin kalmamis olmasi
gerekmektedir. Metnin sadece ‘Allah’ kelimesinin yazildigi kisminin yendigini kabul
edersek, bu defa metni yirtmak icin eline alan Mut'im b. Adiy'in metni inceleyip
sonra yirttigini distinmek gerekecektir ki, boylesi, hem ortam geregi imkansiz,
hem de abartili goriinmektedir. Yani sonucta her iki halde de sahifenin gliveler
tarafindan yenmis olabilecegini kabul edilebilir gormuyorum. Ancak mantiken Ug
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yil askida kalan bir ilanin ne Gzerine yazilmis olursa olsun, yipranmis, delinmis
veya glivelerce yenmis olmasi da mimkinddr. Bu durum, sahifeyi yirtan Mut'im
tarafindan fark edilmis olsa da, onun ismi okuma yazma bilenlerin olup olmadig
belli degilse de, her bir kimsenin metnin yenen kisminin neresi oldugunu anlamasi
da mimkin degildir.

Rivayetlerdeki abarti ve olagantsti kurgulan bir tarafa birakirsak boykotun sona
erisinin s6yle gerceklestigini sdyleyebilirim:

Her ne kadar dini ayrisma ve muhalefet varsa da, toplumda akrabalik baglarinin
baskin ve kopmayacak saglamlikta oldugu malumdur. Ayrica her toplumda sessiz
ve pisirik da olsa, vicdanh insanlarin bulunmasi ve bu insanlarin da, durumlarin
ve sartlarin onlar zorlamalari sonucu harekete gegebilmeleri mimkiinddr. iste
zaten gonulden razi olmadiklar ve toplumsal baskidan dolayi sessiz kalmak
zorunda olduklari boykot kararina tepki gosteren bes kisi, rivayetteki gibi anlasarak
boykotu bozmaya azmetmislerdir. Bunlarin disinda agik tepki gostermese de bu
ise razi olmayan bazilar da vardir ki, bunu ifade eden rivayetler mevcuttur. Mesela
yukarida bahsettigimiz gibi, misriklerin, Mislimanlara yardm eden Hisam b.
Amr' kizginlikla 6ldirmeye kalkmalari esnasinda, Ebu Siifyan b. Harb'in: “Birakin
onu! Si'bdeki akrabalarina iyilik etmis, vallahi, keske biz de onun gibi yapabilseydik,
ne guzel olurdu.” diyerek, onu kayirmasi, bu durumun agik bir gostergesidir.

Kavmi arasinda serefli ve itibarli biri olan Hisam b. Amr, bu isi baslatarak digerlerini
de tesvik etmistir. O 6nce Ziiheyr b. Ebi Umeyye'nin agzini aramis ve problem
hakkindaki kanaatlerini dinlemistir. Aldigi cevap bekledigi gibi idi ve bunun lzerine
giderek onu boykota karsi eyleme davet etti. Sayisal olarak artmalari gerektigini
distnerek, durumdan rahatsiz oldugunu tahmin ettikleri diger baskalarini da
yanlarina almaya karar verip, énce Mut'im b. Adiyy'i daha sonra Ebu’l-Bahteri b.
Hisam'i ve en son olarak da Zem'a b. Esved'i harekete gecmeye ikna ettiler ve
hep birlikte, strateji belirlemek icin Mekke'nin yukarisindaki Hacun mevkiinde,
geceleyin toplanmaya karar verdiler. Orada toplanip, yapacaklarini konustular,
boykotu kaldirincaya kadar ugrasmaya sozlesip yemin ettiler. Ziheyr b. Ebi
Umeyve, “Sizden, séze ise ilk baslayan ve ilk konusan kimse ben olayim, siz beni
takip edersiniz." diye tembihte bulundu.

Ertesi glind, sabahleyin, Kureys misriklerinin toplanti yerine gittiler. Ziheyr b. Ebi
Umeyve, (izerine agir ve kiymetli bir elbise giyinmis oldugu halde Kabe'yi yedi kere
tavaf ettikten sonra, halkin yanina geldi ve: “"Ey Mekkeliler! Bizler istedigimiz gibi
yiyip icelim, giyinip kusanalim da, Hasim ve Muttalibogullari her seyden mahrum
edilerek helak olsunlar, yakisir mi? Vallahi, akrabalik baglarini kesen su zalim
sahife yirtilincaya kadar oturmayacagim.” diyerek s6ze basladi. O sirada, Mescid-i
Haram'in bir kdsesinde oturan Ebu Cehil: “Yalan sdyliyorsun, oturursun. Vallahi,
kimse o sayfayi yirtamaz.” dedi. Zem'a b. Esved atilarak: “Vallahi, asil sen kendine
bak. Zaten, biz o sahife yazildigi zaman da razi degildik.” dedi. Ebu’l-Bahteri de soze
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karisarak, “Zem'a dogru séyliyor, biz onda yazili seyleri ne kabul, ne de ikrar ettik.’
dedi. Mut'im b. Adiyy de onlar destekleyerek, "her ikiniz de dogru soyliyorsunuz,
asil bunun aksini séyleyen yalan soylemis olur. Biz bu sahifeye ve onda vazili
olanlara taraftar olmaktan Allah’a sigininz.” dedi. Son olarak Hisam b. Amr da,
Mut'im b. Adiyy'in sozlerine yakin sozler sdyleyince Ebu Cehil: “Bu belli ki, daha
once konusulup tzerinde karara varilmis bir komplo.” dedi. Ona aldirmadan aniden
ve hingla yerinden kalkan Mut'im b. Adiyy, Kabe'nin icinde asili sahifeyi yirtmak
icin eline aldi. Sahifenin bir kismi giiveler tarafindan yenmisti. Sahifeyi parcaladi.
Sahifenin parcalanmasi, onun kabul edilmedigi, hiikmiine uyulmayacagi anlamina
geliyordu. O sirada, Eb( Talib de, Mescid-i Haram'in bir kdsesinde oturmus olanlari
izliyordu. Bundan kuvvet ve cesaret alarak: “Her halde, zulmettiginiz, akraba ile
ilisigi kesip kétullk yoluna saptiginiz sizce de belli oldu, degil mi?” diye bagirdi.
Musriklerden hicbiri Eb( Talib'e cevap vermedi. EbG Talib ile yanindaki birkag kisi,
Kabe ortiisii arasina girerek: “Ey Allahim, bize zulmedenlere, akrabalarla ilisigini
kesenlere, bize yapilmasi haram olan seyleri helallestirenlere karsi bize yardim et.’
diye dua ettiler. Kureyslilerin ileri gelenlerinden bazilari ise, Hasim Ogullarina karsi
yaptiklari seylerden dolayi, birbirlerini kinadilar. Eb( Talib, sahifeyi ve igindekini
iptal edip si'bden ¢ikmalarini saglayanlari, s6yledigi bir siirle dvdu. Sayfayi yirttiktan
sonra, bes kisi orada bulunan diger Hasim ve Muttalibogullariile birlikte hep beraber
si'‘be gittiler. Silahlanarak onlari si'‘bden cikarip evlerine dondirdiler. Sonugta
Kureys misrikleri bu durumu kabullenmek zorunda kaldilar. Yoksa Resulullah’in
destekgilerinin sayisi artabilir, hatta Hamza'nin yaptigl gibi inadina Miisliman
olanlar bile olabilirdi. Boylece Miisrikler, Hasim Ogullarinin Resulullah’t sonuna
kadar koruyacaklarina, kendilerine teslim etmeyeceklerine kanaat getirdiler.

Bisetin onuncu yili sona eren bu boykot, genel kabullere gore (g yil sirmdstdr.
Bunu iki veya iki bucuk yil kabul edenler de vardir.

Bununla birlikte dncelikle boykotun ilk baslangicta ve sonrasinda ¢ok siddetli
olmadigini distinmekteyim. Clinkd toplum Gyelerinden bir kismini kirip dldirecek,
yiyecek ve icecek satin almalarini onleyecek, acliktan olenlerin sayisini ve
cocuklarin feryatlarini yiikseltecek derecede bir boykot, daha ilk baslangictan
itibaren uygulanmis olsaydi, muhtemelen boyle bir boykota hazirliksiz olan si'b
halki tamamen yok olurdu. Clinku buradaki insanlar, boykot olacagina dair haberler
alip da boykota karsi tedbirler almamis, stoklar yapmamislardi. Kaldi ki, tedbirler
alsalar bile yine g yil dayanamazlardi. En bastan itibaren yiyecek satin almalari
engellenseydi, ellerindeki yiyecekler en fazla birkag ay dayanabilecegi icin, geri
kalan siirede hi¢ kimsenin sag kalmamasi, birkag ay icinde telef olmalari lazimdi.

Yine ayni sekilde disaridan gelen desteklerin de ok sonralari kesildigini kabul
etmek daha makul olacaktir, ctinki takip ve engellemelerin cok siki olduguna dair
kayitlar, baslangictan itibaren olsaydi, yine buradan hi¢ kimsenin sag ¢cikmamasi
gerekecekti. Buna gdre musrikler, hedeflerine uygun olarak Ebd Talib'in himayeden
veya Resulullah’in davasindan vazgecmesini veya kendilerine teslim olmalarini
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istiyorlardi. Baska bir maksatlan yani toptan Hasim ve Muttalibogullarina
dismanliklari yoktu, dolayisiyla bir katliam veya soykirim da diisinmemislerdi.

Mdsrikler, Hasim ve Muttalip Ogullarinin direnclerinin kirlmasini beklemisler,
direnclerinin kinimadigini gérlince de, yavas vyavas sertlesmis olmalidirlar. Bu
sertlesmenin tam zamani hakkinda bilgimiz olmamakla beraber, g yil siren bu
boykotun, ancak son zamanlarinda ¢ok siki uygulanip sertlestigini ve dayaniimaz
hale gelmis olmasi gerektigini distnmekteyim. Cinkd boykotu kaldirmaya
tesebblis edenlerin hic biri, ¢ocuklar icin bile olsa, bu mahallede &limler
oldugundan bahsetmemektedirler. Ayrica hem boykotun hem de boykotu kaldirma
tesebblsiiniin uzamasinin da, sartlarin ¢ok agir olmamasindan kaynaklandigini
disinmemek icin hicbir sebep gérmemekteyim. Diger yandan boykotun
kaldinlmasi da, 6lim olaylarinin olmadiginin gostergesi olarak ele alinmalidir. Ayrica
eger son zamanlarda agirlasan boykot sartlari, bu sekilde bir miiddet daha devam
etseydi, iste o zaman 6lim ve kinlmalardan bahsedilebilecegini disinmekteyim.
Bu anlamda boykotun kaldiriimasi tesebbiistiniin tam da zamaninda oldugunu
goruyoruz.

Resulullah’i anlatan bircok rivayette oldugu gibi burada da bazi rivayetlerin mucize
anlatimlar icerdigini gormekteyiz. Hz. Peygamber'in bedduasi uzerine metni
kaleme alan Mansur b. ikrime (veya Nadr b. Haris)'in ellerinin fel¢ oldugundan
bahsedilmektedir. Giliya musrikler bile katibin eline fel¢ inmesinin, Resulullah’in
duasi ve yaptiklari zullim dolayisiyla olduguna inanmislar. Bundan sonra yasanan
cok daha buyuk sikintilara sanki sessiz kalan Hz. Peygamber'in, sadece metni
kaleme alan sahis hakkinda bedduada bulunmasini muhtemel gérmiyorum. Bu
ifadeler, sadece mucize anlatiml ve abartili bir kurgu olarak rivayetlere girmis
olmalidir. ileride bahsedecegimiz gibi, bu siralarda Mekke'de vuku bulan kitlik ve
onunla ilgili anlatilar ile Resulullah'in pehlivan Riikane ile gliresmesi hakkindaki
anlatilar da ayni sekildedir.

Yukarida verdigimiz konular disinda, kaynaklarimizda ayrica anlatilan bir takim
olaylar vardir. Burada onlarin birkaginin basligini da vermek istiyorum: Mekke'de
Kithk, Sasani-Rum Savasi, Ayin ikiye Ayrilmasi (Sakk-1 Kamer) Olayi. Bunlar
mustakil anlati konusu olup, ayrica ve uzun uzun ele alinmasi icap etmektedir.

Dinlediginiz icin tesekkir eder, sevgi ve saygilarimi sunarim.
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HABESISTAN'DA iSLAMIYET (HRISTIYANLARLA iLK
KARSILASMA)

Prof. Dr. Levent OZTURK
(Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi)

Giris
Hicret, milletlerin ve dinlerin kaderini derinden etkileyen dnemli hadiselerden

birisidir. islam tarihindeki ilk hicret de, Miladi 615 yilinda Habesistan'a
gerceklestirilen hicretdir.

Hz. Peygamber, Allah'in evine ve Hz. ibrahim'in tevhit gelenegine sirk bulastiran
Mekke toplumunu tek Allah inancina davet etti. Baslangicta akrabalari ve Mekke ile
sinirl kalan bu davet, kisa stirede tiim Arap Yarimadasi'na ulasti (Su'ara 26/214-
216, Hicr 15/94-95). Boylece Arap Yarimadasi'nin gesitli bolgelerinde yasayan
Yahudi, Hristivan, Sabii, Mec(si gibi din mensuplari ve tiim Arap miisrikleri Islam
dininin varligindan haberdar oldu.

Hz. Peygamber'e inananlarin gin be gin sayisinin ¢ogalmasi, Mekkelilerce
tedirginlikle izlendi. Sonunda mislimanlarin sayisinin artmasi Uzerine sert
onlemler alindi. Mislimanlara baski ve iskence uygulandi. Bu durumun siddeti
“Kalbi imanla dolu oldugu halde baskiya maruz kalan” Ammar b. Yasir gibi bazi
kisilerin, gordiikleri iskence karsisinda inanclarini terk etmek zorunda kalmasi
sonucunu dogurdu. Ancak ayet-i kerime onlarin bu davranislarindan 6tri sorumlu
tutulamayacagini ifade etti (Nahl 16/106).

Bu baski ve siddet uygulamalari sonug vermeyince Mekkeliler kabile Gyelerinin
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eman hakkini kaldirdi. Bu, inanlara herhangi bir saldir yapildiginda kabilenin onlar
korumamasi anlamina geliyordu. Sonug itibariyle Mekkeliler en sert uygulamayi
gergeklestirmis ve her bir kabile, Misliman olan tyelerini toplum disi ilan etmisti.

Bu yiizden Hz. Peygamber, kabileleri tarafindan eman haklar kaldirlan kisilere
Habesistan'a hicret edebileceklerini sdyledi. Habesistan'in secilmesi oldukca iyi
disindlmus bir tercihti. Arap Yarimadasi’'nda yasayan Arap kabilelerinden Kureys'in
siyasi glicl sebebiyle eman alabilmek kolay degildi. Habesistan'a bir kabileden
eman almadan Cidde sahillerinden gidilebiliyordu. Habeslilerle ticari hayat oldukca
canl ve iliskiler oldukca normal seyrediyordu. Muhtemelen Hz. Peygamber, Habes
Necasisini de yakindan taniyordu. Kendisini adil ve gtiven duyulan birisi olarak
nitelemisti. Muhacirleri Glkesine kabul etmesi ve kendileriyle ilgilenmesi icin Habes
Necasi'sine génderdigi mektupdaki samimi ifadeler bunu gosteriyordu.

Hicret ve Hristiyanlarla ilk Karsilasma

Miladi 614 yilinin Aralik ayi veya 615 yilinin Ocak ayi baslarinda on bes kisilik kiigtik
bir grup Habesistan'a go¢ etti. Bunu sayilari yiize yaklasan bir grubun hicreti ile
ferdi gocler takip etti. Bir ara kabilesi tarafindan toplum disi ilan edilen Hz. EbG
Bekir de Habesistan’a hicret etmek tizere yola ¢cikmisti. Ancak Kare bolgesinin lideri
ibnii'd-Diigunne’nin kendisine eman vermesi iizerine Mekke'ye geri dondi.

Miisliimanlarin ilk hicretlerini gerceklestirdikleri Habesistan, o glinlerde kaklG bir
Hristivan gelenege sahip bir Glkeydi. M.S. 320 yilinda tahta oturan Necasi Ezana
déneminde resmi olarak Hristiyanligi benimsemislerdi. 325 iznik Konsili kararlarina
bagli kalan iskenderiye Patrikligi'ne tabi olan Habesliler, Isa'min Allah‘tan dogmus
oldugunu kabul ediyorlardi. Habesistan'da 325 Konsili'nde aforoz edilen fsa'nin
tanridan ayri bir varlik ve beser oldugunu kabul eden Aryani mezhebine mensup
olan kisiler de bulunuyordu. Habesistan'da zamanla isa'da tek 6zellik goren Ya'k(ibi
(Monofizit) mezhebi de yayildi. M.S. 451 Kadikdy Konsili'nde aforoz edilen bu
diistince iskenderiye’nin ve ardindan da Habesistan'in temel inanci haline geldi.
Aryani mezhebi Habesistan'da hicbir zaman giic kazanamadi. Ancak tabileri
varliklarini slrdirdi. Muhacirleri himaye eden Habes Necasisi Ashame, Aryani
mezhebine mensup bir Hristiyand.

Sonucta Muslimanlar Hristiyan bir Glkeye hicret etmislerdi. Hristiyan ilahiyatinin
ve geleneklerinin ortaya ¢ikarabilecegi sorun, bi'setin besinci yilina kadar nazil olan
ayetlerin sundugu bilgiler sayesinde ¢dziime kavustu. Bi'sete kadar Hristiyanlk'la
ilgili pek ¢ok ayetin nazil olmasi Misliimanlarin Hristiyan bir cevrede kendilerini
daha rahat hissetmelerini sagladi.

Muhacirler, Habesistan Necasisi Ashame tarafindan iyi karsilandi. Buna bagli olarak
Mekke'de baskiyla karsilasan ylize yakin Musliman Habesistan'a hicret etti. Zaman
icinde kiictik gruplar ve ferdi hicretlerle bu sayi yliz otuza yaklasti. Muhacirler orada
din ve vicdan hdrriyeti icinde huzurlu bir dénem gegirdi. Bulunduklari ortamda iyi
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iliskiler kurdu. islamiyet'i temsil etme imkanini buldu. islamiyet'le ilgili sorulan
sorular ve Muslimanlarin yasam tarzlarn Habesistan'da Islam'a ilgi duyulmasini
saglad.

Mekkeliler, Habesistan'a giden muhacirlerin iyi karsilanmasi tizerine bir yandan
onlann huzurunu bozmak diger yandan da Habesistan’la sirdurdukleri ticari
faaliyetlerin zarar gorebilecegini dislnerek Habes Necasi'sine elci génderdiler.
Heyette Amr b. As ve Abdullah b. Eb{ Rebia bulunuyordu. Habesistan Necasisi
Ashame, Mekkeliler tarafindan gonderilen ve muhacirlerin iadesini talep eden bu
tesebbiisii dikkate almadi. Bunun {izerine iki elgi, Miislimanlarin Hz. Isa hakkindaki
dislnceleri Gzerinden Necasi ve cevresindeki din adamlarini etkilemeye calisti.
Bu gelisme (izerine Necasi'nin huzurunda bir goriisme gerceklesti. Bu goriisme,
islamiyet'in, Hristiyanliga, Hz. Meryem'e ve Hz. Isd'ya nasil baktigini ortaya koyma
imkanini sundu. Bu goriismede aktarilan Meryem Sdresi'nin ilk kirk ayeti, Necasi
ve etrafindaki din adamlari izerinde derin tesirler uyandirdi. Habes hicretlerinden
bir yil kadar 6nce nazil olan sirede, peygamberligin gercekligi, ihtiyar olmasina
ragmen Hz. Zekeriyya'ya oglu Hz. Yahya'nin verilmesi, Hz. Meryem'in Allah’in
bir mucizesi olarak Hz. isa'yi babasiz diinyaya getirmesi, Hz. isa ve Hz. Meryem
hakkinda Allah’in ¢ocuk edinmesinin mimkin olamayacagi, onun sadece Allah’in
kulu ve kelimesi oldugu gibi konular yer almaktaydi.

Hristiyanlarin kutsal saydigi kisiler ve kavramlar hakkinda bilgi sunan bu ayetler
Necasi ve din adamlari Gzerinde olumlu etkiler birakmisti. Ancak Aryani inancina
bagli olan Necasi'nin, isa'ya ve Muhammed'e gelenlerin ayni oldugunu ifade etmesi
dinadamlari arasinda hosnutsuzluk yaratti. Bu durum daha sonralari Habesistan'da
bir i¢ isyanin baslamasina neden olacakti. Necasi Ashame muhacirler adina endise
etmeye basladi. Rakipleri ile giristigi i¢ miicadelede sahabilerden bazi kisiler bu
mucadeleye katildu.

Yukarida zikrettigimiz bu gelismeden 6turi bazi rivayetlerde Necasi Ashame’nin
o siralar Musliimanhgr kabul ettigi bilgisi yer almaktadir. Ancak Hz. Peygamber'in,
Habes Necasisi'ne Hudeybive Antlasmasi'ndan sonra islam’a davet mektubu
gondermesi goz oninde bulundurulacak olursa bunun dogru olmadig ortaya
cikacaktir. Aslina bakilacak olursa bu asamada olmasi beklenebilecek en tabii
gelisme, Habes Necasisi'nin Mekke'de ortaya gikan peygamberi ve onun getirdigi
temel degerleri tahkik ettirmesiydi.

Bir Grup Habeglinin Mekke'ye Gelmesi

Ibn Sihab ez-Ziihri, grencisi ibn ishak ve Urve b. Ziibeyr tarafindan verilen bilgilere
gore yirmi (bazi rivayetlere gére on iki veya sekiz) kisilik bir Habes heyeti Mekke'ye
geldi ve Hz. Peygamber'le goristi. Bazi alimler, "Kur'andan énce kendilerine kitap
verdiklerimiz, buna da iman ederler. Onlara Kur'an okundugu zaman, 'Ona inaniyoruz.
Clinkii o kesinlikle Rabb’imizden gelen gercektir. Biz gercekte ondan énce de teslim
olanlardandik’ derler..” (Kasas 28/52-53) ayetlerinin onlar hakkinda nazil oldugunu
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ileri sirer. Ancak bu hadise, baz tarihciler tarafindan Medine'ye gelen Hristiyan
Necran heyeti olarak kabul edilmis ve zamanla Medine dénemi hadiseleri arasinda
zikredilmeye baslanmistir.

Muhacirlerin Habesistan'da huzur bulmalar, Mekkeliler tarafindan gonderilen
elcilerin muhacirlerin iadesi icin gdsterdikleri cabanin sonucsuz kalmasi, Hz. Omer
ve Hz. Hamza gibi 6nde gelen kisilerin Misliman olmasi, Mekkelileri daha sert
onlemler almaya sevk etti. Bu sefer Kureysliler teker teker Misliman olan kisiler
yerine Hasimogullarini toplum disi ilan ederek bu kabileyi baski altina almaya
ve boylece Hz. Muhammed'i kendilerine teslim etmeye zorladilar. Tum iktisadi
ve ictimai iliskilerin kesildigi bu sireg, ¢ yil sonra akraba iliskilerini g6z oniinde
bulunduran ihmli Mekkelilerin gayretiyle sona erdi. Habesistan'a hicret eden
Mislimanlardan kirk kisiye yakin bir grup bu gelisme Gzerine Mekke'ye dond.
Ancak Mekkelilerin tutumlari degismemisti. Hz. Peygamber, hac mevsiminde
Mekke'de ve cevresinde dizenlenen panayirlara katilan Arap kabileleriyle
gorlserek eman arayisini stirddrdd. Yesrib’ten gelen bir grubun bunu kabul etmesi
sonucunda Medine'ye hicret slreci basladi. Habesistan'da kalan diger muhacirler
ise peyderpey farkl zamanlarda Medine'ye dondiiler.

Habesistan'da islamiyet'e Duyulan ilgi ve Habes Necasisi Ashame’nin Miisliman
Olmasi

Habesliler Hz. Peygamber’e duyduklari ilgiyi yitirmediler. Onu, Medine'de de ziyaret
ettiler. Bilindigi izere Mekkeliler, Bedir yenilgisinin ardindan Necasi Ashame'ye,
Amr b. As ve Umare b. Velid'i géndermislerdi. Bu tesebbiis iizerine Hz. Peygamber,
onlarin bu adimini engellemek (izere heniiz islam'a gegmemis bulunan Amr b.
Umeyye ed-Damri'yi Habesistan'a génderdi. Habes Necasisi Mekkelilerin talebini
yeniden reddetti. Hz. Peygamber'in kazandigi zaferi muhacirlere duyurdu ve onlara
Bedir bolgesini iyi bildigini ifade etti. Muslimanlarin kazandigl basari tzerine
muhacirlerden otuz bes kisilik bir grup Medine'ye dondu. Kirk kisilik bir Habes
heyetinin, Bedir Savasi’'ndan sonra Medine'ye gelerek Resilullah’tkutladigi seklinde
kaynaklarda yer alan bilgiler muhtemelen bu déneme aittir ve onlarin muhacirlerle
birlikte gelmis olabileceklerine isaret etmektedir. Teyit imkani zayif olmakla
birlikte rivayetlerde yer alan bir detaya gore bu kisiler Uhud Savasi esnasinda hala
Medine'de bulunuyorlardi ve savasa katilarak Hz. Peygamber’e destek vermislerdi.

Yukarida verdigimiz bilgilerden de anlasilacagi Gizere muhdcirlerin buyik bir kismi
Medine'ye donmis; otuz kisiyi askin bir grup ise Habesistan'da kalmaya devam
etmisti. Bu durum, kuskusuz onlara Habesistan'da islamiyet'i temsil imkani sundu.
Ozellikle Ca'fer b. EbQ Talib'in gayretleri ve telkinleri neticesinde Necasi islamiyet'i
benimsedi. Bu siirecin teyit ve ifsasi Hz. Peygamber'in Necasi've islam’a davet
mektubu gondermesiyle baska bir safhaya evrildi.

Bilindigi lzere Hz. Peygamber, Hudeybiye Antlasmasi'ndan déniince cevre
Ulkelerin hikimdarlarina Islam'a davet mektuplari gonderdi. Yedinci yilin ilk
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aylarinda Amr b. Umeyye ed-Damri, Hz. Peygamber'in mektubunu teslim etmek
lizere Habesistan'da bulunuyordu.

Davet mektubunda hidayete tabiolanlar dviilerek “Ey Kitap Ehlit Allah'tan baskasina
tapmamak, ona hicbir seyi ortak kosmamak, Allah varken kisileri ilahlastirmamak
Uzere bizimle sizin aranizda ortak olan vahye gelin. Eger bu davetten yiiz cevirirseniz
sahit olun ki biz miislimaniz (Al-i imran 3/64)"" ifadeleri yer almaktaydi.

Zikri gecen ayetin de icinde bulundugu Al-i imran sdresinin 62. ayetinden 85.
ayetine kadar olan kisminin Medine déneminde hicri ticlincii yilda nazil oldugu
anlasilmaktadir. Ayetlerde Yahudilerle ilgili bir takim bilgilerin bulunmasi bu tarihi
dogrulamaktadir. Son yah{di toplulugun Hendek Savasi sonrasinda hicri besinci
yilda etkisiz hale getirildigi g6z 6nlinde bulundurulursa durum dahaiyianlasilacaktir.
Ancak bu ayet-i kerimelerin Mekke Fethi'nin akabinde Tebiik Seferi'nden dnce
gelen Necran heyeti ile ilgili nazil oldugunun dusunilmesi karisikligin temel
sebebi olmalidir. Ashame mektubu okuduktan sonra memnuniyetini dile getirdi
ve Islamiyet'i kabul ettigini acikladi. Kaynaklardaki bilgilere gére Ashame, Hz.
Muhammed’e cevabi olarak sunlari yazd::

“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Allah'in elgisi Muhammed'e, Necasi
Ashame’den. Ey Allah'in Peygamberi! Allah'in selami, rahmeti ve bereketi sana
olsun. Kendisinden baska ilah olmayan Allah, beni hidayete erdirendir. Bundan
sonra;

Ey Allah'in Elgisi! Senin mektubun bana ulast. Sen mektubunda Isa'nin
durumundan bahsediyorsun. Semanin ve verin Allah'ina yemin olsun ki, is, senin
dedigini bir arpa boyu bile asmadi. O, senin zikrettigin gibidir. Bize gonderdigin
seyi bildik. Amcanin oglu ve arkadaslarina yakinlik gosterdik. Ben, senin Allah'in
elgisi olduguna sahadet ederim. Ben, sana ve senin amcaogluna biat ettim ve
onun sayesinde Musliman oldum. Sana oglum Erha b. Ashame'yi gonderiyorum.
Ben kendi nefsim icin bir seye malik degilim. Ey Allah Resdli! E§er sana gelmemi
istersen bunu yaparim. Ben senin dediklerinin hak olduguna inaniyorum. Selam
sana olsun... Ey Allah’in Resalu!”

Hz. Peygamber, davet mektubu ile birlikte Ebd Siifyan'in dul kizi Ummii Habibe ile
nikah akdinin gerceklestirilmesi ve son muhacir grubunun Medine'ye génderilmesi
isteklerini iceren bir mektup daha goéndermisti. Ashame'nin bu istekleri
yerine getirirken gosterdigi sicak ilgi, muhacir kafilesini bizzat ugurlamasi, Hz.
Peygamber'e hediyeler gondermesi ona duydugu sevgi ve saygisinin bir nisanesi
olarak kaynaklarda zikredilmektedir.

Boylece Habesistan'da kalan son muhacir grubu da Hz. Peygamber'in talebi tizerine
Ca'fer b. EbG Talib baskanhiginda Medine'ye dondi. Medine'ye geldiklerinde Hz.
Peygamber'in Hayber'de oldugunu 6grendiler ve Hayber'e yoneldiler. Medine'ye
gelen Habesliler arasinda Necasi'nin erkek kardesinin (veya kiz kardesinin) oglu
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Zt Mihmer (veya Z{ Mihber) de bulunuyordu. Necasi tarafindan Hz. Muhammed'e
hizmet etmesi icin gonderilen ve Hz. Muhammed'e hizmet eden kisiler arasinda
ismine gokca yer verilen Zi Mihmer'in Hayber donustinde uyuyup kaldiklar igin
sabah namazini tehir ederek kildiklarn seklindeki hatirasi onun Ca'fer’le birlikte
Hayber'e kadar gittigini gostermektedir.

Necasi Ashame, Ca'fer'le birlikte bir heyet gonderdi. Bu heyetin kirk, yetmis veya
seksenkisiden olustuguna dair rivayetler bulunmaktadir. Hz. Peygamber Medine'ye
ulasan misafirleri bizzat kendisi agirlamak siretiyle takdir hislerini sundu.
Arkadaslarinin kendisine yardimci olma isteklerini, “Onlar bizim arkadaslarimiza
ikramda bulundular. Onlara bizzat hizmet etmek hosuma gidiyor.” diyerek reddetti.
Hz. Peygamber, Medine'de bulunduklari sirada onlara islamiyet'i anlatti. Yasin
Stresi'ni okudu. Habesliler, dinledikleri ayetlerin isd'ya gelenlere benzedigini ifade
ederek islamiyet'i kabul ettiler.

Necasi Ashame’nin gonderdigi bir baska heyetten daha bahsedilmektedir. Bu
rivayete gore Necasi, Ca'fer'in gidisinden hemen sonra onlarin pesinden oglu
Erha'yida (Erma, Eriha) altmis kisi ile birlikte gonderdi. Hatirlanacag) lizere Ca'fer’le
gonderdigi mektupta bu husus da yer aliyordu. Ancak bu heyet, gemileri battigi icin
Medine'ye ulasamadi.

Bu olumsuz gelismeye ragmen kaynaklar Necasi'nin bir baska oglundan daha
sz ederler. ibn Ishak, Necasi'nin ogullarindan birinin Medine'ye ulastigini ifade
etmekte, ancak tarih vermemektedir. Onun verdigi bilgilere gore Necasi'nin oglu
Eb( Neyzer, Medine'ye ulasmis, orada bir middet yasamis; tahtin varisi oldugu
halde Habesistan'a dénmeyi reddederek hayatini Mislimanlarin arasinda
surdirmustdr.

Necasi Ashame'nin Misliman olduktan sonra tahtini birakip Medine'ye hicret
etmek Gzere yola ¢iktigl, ancak Medine'ye ulasamadan yolda vefat ettigi seklinde
karsimiza cikan efsanevi bilgiler ona gosterilen tazimin bir ifadesi olsa gerekir.
Sahih rivayetlere gore Hz. Peygamber onun vefatini bildirmis ve kendisi igin gryabi
cenaze namazi kildirmisti. Resdlullah, dua ederek onu cennetin efendisi olarak
nitelendirmistir.

Habes Necasisi Ashame'ye gosterilen ilgi, sahabi olup olmadigl hususunun
tartisiimasiyla doruk noktasina ulasmistir. Bazi alimler onun, Resdlullah't ggrmemis
olmasina ragmen (muhadram) sahabeyle tanismis oldugunu ileri sirerek tabi'in
oldugunu, bir kismi da bilhassa Hz. Peygamber'in cenaze namazini kildirmasini goz
ontinde bulundurarak sahabi oldugunu ileri sirmislerdir.

Hz. Peygamber, Ashame'nin 8liimiinden sonra basa gecen Necasiye de islam’'a
davet mektubu génderdi. Mektubu yine Amr b. Umeyye ed-Damri gotiirdii. Ancak
tahta gecen Necasi bu daveti reddederek Hz. Peygamber'in mektubuna olumsuz
bir tavir sergiledi.
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Sonug

Hayatlarini strdurdiikleri Mekke'yi terk etmek zorunda birakilan Muslimanlar,
Habesistan'a hicret etmek slretiyle baski ve siddetten kendilerini korudular.
Onlara, hayatlarini ve dinlerini koruma imkani sunan bu hicret, ayni zamanda Arap
Yarimadas! disinda islamivet'in taninmasini sagladi. Hatta saray ve cevresinde
Islamiyet'i benimseyenler oldu.

Islamiyet'in Afrika ile ilk temasi sayilmasi gereken bu olay, ayni zamanda Arap
Yarimadasi disinda oldukca erken bir ddnemde, Hristiyanlik ile kurulan minasebet
anlamina geliyordu. Bu &zellikleri tasiyan Habesistana hicret hareketi sonucunda
Islamiyet'in Afrika'ya ilk tohumlari atildi ve islamiyet Habesistan'da birok taraftar
buldu. Asirlar icinde Habesistan topraklarinda birgok islam devleti kuruldu.
Necasi'nin mezan oldugu ileri sirllen tirbe bugtin hala binlerce kisi tarafindan
ziyaret edilmekte ve o giinlerin hatirasini canh tutan bir mekan olarak hafizamizda
yer etmis bulunmaktadir.
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RISALETIN MEKKE DONEMiNDE HZ. PEYGAMBER'IN
IBADET HAYATI

Prof. Dr. Adnan Demircan
(istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi)

Kullugu, yegdne layik olan Yiice Allah‘a has kilanlara...

Giris

Vahiy, yirmi (g yilda tedrici olarak nazil oldugundan ahkamin tesriinde tedricilik
oldugu gibi ibadetlerin tesriinde de tedricilik s6z konusu olmustur. ilahi mesajin
tebliginin on t¢ yili Mekke'de ge¢mis; Allah Elcisi, bu siirecte hem vahyi teblig etmis;
hem de teblig ettigi mesajin ihtiva ettigi emir ve yasaklari kendisi yerine getirdigi
gibi Mislimanlarin da bu emir ve yasaklara uymalarini istemistir. Emir ve yasaklar,
meydana gelen gelismelerden ve muhataplarin durumundan bagimsiz degildi.
Baska bir ifadeyle sdylemek gerekirse son ilahi mesajin tarihsel ve mekansal
baglamivardi. Gelen yeni hiikiim, bir 6ncekini mikemmellestiren bir degere sahipti.

Islam’in emrettigi ibadetlerin Hz. Peygamber'in kavmi acisindan ne ifade ettigi
tzerinde durarak baslamanin uygun olacagl kanaatindeyiz. Zira Allah Elcisi'nin,
risalet baslamadan dnce kirk yil [6mrinin tgte ikisi] yasadigl toplumda bir
inang ve bu inancin pratikleri mevcuttu. Bu agidan rahatlikla, Hz. Peygamber'in
dogup buyidigu toplumun "boyun egme, alcak gondllilik, itaat, kulluk, tapma,
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tapinma” gibi anlamlara gelen ibadete tamamen yabanci olmadigini soyleyebiliriz.
Ote yandan Allah Elcisi'ne (sas) gelen vahyin kullandigi kavramlar, mesajin ilk
muhtabi olan Mekkeli misriklere yabanci degildi. Nitekim Muslimanlarin ibadet
icin kullandiklari sala, secde, kible (yon, yonelinen cihet veya sey), savm, hac, zekat,
kurban, dua gibi kavramlar, hem miisrikler tarafindan biliniyordu, hem de bu kelime
ve kavramlara karsilik gelen bazi rittiellere sahiplerdi.

Hz. Peygamber'in ilk muhataplari olan Mekkeli misriklerin glindelik hayatlarinda
dinin 6nemli bir yeri vardi. Clinki Kabe, giindelik hayatlarinda yer alan, yaninda
toplandiklan, adina yemin ettikleri, tavaf yaptiklari, yanindaki putlarini ziyaret
ettikleri bir mabetti. Burasini Allah’in Evi olarak kabul ediyorlar; hac ibadetinin
ritellerini vyerine getirdikleri gibi diger zamanlarda da Kabe'yi hayatlarinin
merkezine alan biryasantiyi stirdiriyorlardi. Kendileriise Allah'in Evi'nin [Beytullah]
komsulari ve hamileriydi. Misriklerin ibadet hayati sadece hacdan ibaret degildi.
Giindelik hayatlarinda bircok farkl dini ritiielle karsilasmak mimkinddr. Mesela
Hz. Peygamber'in Hira Dagi'nda inzivaya cekilmesi anlamina gelen tahannis veya
tahanniif, baska Mekkelilerin de basvurdugu bir yontemdi. Ancak Mekke haricinde
yasayan musrikleri de dikkate alirsak musriklerin ibadet hayatlarinda ¢ok az ritGel,
genel bir kabul gérmiis olmalidir. Ozellikle bu anlamda hac ibadetinden séz etmek
gerekir. Her seye ragmen Hz. Peygamber'in mensup oldugu toplumda ibadet
kdilttrt bulundugunu vurgulamak gerekir.

Bilindigi Uzere Muslimanlarin bugtn yerine getirdikleri ibadetler, son hallerini
Medine déneminde almistir. ibadetler, genel olarak miisriklerin zihin diinyasinda
karsihgl olan ibadetlerdir. Hz. Peygamber'in ibadetleriyle misriklerin ibadetleri
arasindaki temel farkin ibadetin vani kullugun Allah’a has kilinmasi ve
kurumsallasmasi olmalidir. Sirk olarak nitelendirilen ibadetler yasaklandigi gibi
buna yol acabilecek her tiirlt unsur reddedilmistir. Ovle ki sirk ifade eden isimlere
sahip yasini basini almis insanlarin isimleri dahi degistirilmistir.

Tek tek ibadetlerden s6z etmeden 6nce zaman zaman glindeme gelen ve tartisma
konusu olan bir hususa deginmekte yarar var. islam, kendisini ilk peygamberden
son peygamber Hz. Muhammed'e kadar stren bir gelenegin parcasi olarak takdim
eder. Bltlin peygamberler, insanlari Allah'in birligine davet etmisler ve bunun
ifadesi olarak kullugun sembolii olan ibadetlerin yerine getirilmesini istemislerdir.
Allah'in yapilan ibadetlere ihtiyaci yoktur. Zira o, herhangi bir seye muhtag olmaktan
miinezzehtir. Bu bakimdan aslinda kullugu ifade etse de ibadetlerin hepsinin
insanin i¢ dinyasina ve cevresiyle iliskilerine donik faydalari vardir.

ibadetler arasinda benzerlikler oldugu icin islam'dan énce gonderilen ilahi dinler
yaninda muharref dinlerde ilahi emirlerin kalintisi olarak bazi ibadetler kismen ya
da buiyik dl¢lide degismis olarak bulunmakaydi. Bu anlayisin, Hz. Peygamber ve
Mdislimanlarin ibadetleri ile gecmisten gelen dini gelenegin tezahirlerinden olan
ibadetlerarasindakibenzerligiizah etme imkaniveren bir yaklasimlailiskilioldugunu
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soylemek mimkiindir. Ancak ister ge¢cmisten gelen bir dini gelenegin yansimasi
olsun, isterse kolektif aklin kabul ettigi maruf kavramina dahil edebilecegimiz
pratikler ve ilkeler olsun; son vahyin onayindan gecen her uygulama ve ilke, islam'a
mal olmus durumdadir. Zira Hz. Peygamber'in risaletinden sonra giindeme gelen
her sey, ister miinzel bir mesaja konu olsun ister olmasin, vahyin hakemligine
sunulmus sayiimakta. Kolektif aklin kabullyle insanlar tarafindan ihdas edilen
bir gelenegin vahiy tarafindan reddedilmemesi, emredilmesi ya da sik{t edilerek
yasanmasina izin verilmesi onu degerli kilar. Artik bu gelenek, vahiy semsiyesi
altindan kendisine yer edinmistir.

Kaynaklanmizda islam &ncesi déneme yonelik bircok elestiri bulunmasina
ragmen Islam’in kabul ettigi ya da devam ettirdigi ilke ve uygulamalarin gecmisle
baglantisini gosteren bir¢ok anlatimla da karsilasiyoruz. Yeni dinin kabullnin
hayatin her anini degistirmesi mimkin olmadigina gore, insanin gecmisiyle
kurdugu iliskilerin yumusak bir gecis gerektirdigi ortaya ¢ikar. Bu da tedricilik
ilkesini anlamli kilmaktadir.

Islam tarihinin ilk dénemlerinde Miisliimanlar agisindan inanci ile amel arasinda bir
ayrnim yoktu. Bir Mislimani misriklerden ayiran en énemli 6zelligi Allah'tan baska
ilah kabul etmemesi ve bunu hayatina yansitmasiydi. ibadetler, bunu ifade etmenin
en 6nemli yollarindan biridir. Bu sebeple islami tebligin ilk giinlerinden itibaren bir
Misliiman icin ahlak ve amel imanin yansimalari olarak gérilmistir. iman ettigi
halde hal ve hareketlerinde bunu yansitmayan bir kisinin iman pek anlamli kabul
edilmezdi. Buradan mimin kisilerin asla hata ya da yanlis yapmadiklari anlami
¢ikmaz. Bir miminden hatali bir davranis sadir oldugunda, onun imaninin geregi
olan amele donmesi istenirdi.

islam ibadet tarihinde namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetlerin yani sira miiminin
Allah'in nzasini gozeterek yaptigl her isin ibadet anlami tasidigini da soylemek
gerekir. Ancak bir Mislimanin yapmakla mikellef tutuldugu temelde namaz, orug,
hac, zekat gibi ibadetler, onun hayatina diizen verir ve disiplin altina alir, ruhi olarak
da kendisini arindinir. Bundan dolayi ibadetler, ilahi mesajin baslamasiyla birlikte
yavas yavas Miislimanlara benimsetilmistir. iste bu ibadetlerden ilki namazdir.
Mekke dénemi ibadetlerini anlatmaya namazdan baslamanin yerinde olacagini
disinuyoruz. Zira Hz. Peygamber déneminde namaz, Mislimanlarin alamet-i
farikalarindan bir olarak kabul edilmekteydi.

Namaz

Arapgada sald olarak isimlendirilen gtinin belirli zamanlarinda yerine getirilen
ibadet, Glkemizde daha yaygin olarak Farscadan alinan, “tazim icin egilmek, kulluk
ve ibadet” gibi anlamlara gelen namaz kelimesiyle ifade edilmektedir.”

1 Tiirklerin islamlasma siirecinde iran killtiiriintin giiglii etkisi oldugu icin bircok dini kavram Farsgadan alinmistir.
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Kulunhergiindiizenliaraliklarla Allah’akullugunuifade etmesiveitaatiniarz etmesi,
namazi hayatin en vurgulu ibadeti olarak one ¢ikarmaktadir. Bu dini pratigin insan
hayatini disiplin altina alma ve onu diger kotiiliiklerden alikoyma 6zelligi oldugu da
vurgulanmalidir. Yice Allah, soyle buyurmaktadir: “Kitaptan sana vahyolunani oku,
namazi da dosdogru kil. Clinkii namaz, insani haydsizliktan ve kotiiliikten alikor. Allah’l
anmak (olan namaz) elbette en biiyiik ibadettir. Allah yaptiklarinizi biliyor."?

Namazin daha onceki peygamberler tarafindan kilindigina ve miminlere
emredildigine dair ayetler mevcuttur. Hz. ibrahim'in su duasi bunun érneklerinden
biridir: “Rabbim! Beni namaza devam eden bir kimse eyle. Soyumdan da boyle kimseler
yarat. Rabbimiz! Duami kabul eyle."®

Hz. Musa doneminde israilogullarlndan alinan soz, namazi da ihtiva etmektedir:
" Andolsun, Allah Israilogullarindan saglam s6z almisti. Onlardan on iki temsilci -baskan-
secmistik. Allah soyle demisti: Sizinle beraberim. Andolsun eger namazi kilar, zekati
verir ve elgilerime inanir, onlari desteklerseniz, (fakirlere goniilden yardimda bulunarak)
Allah'a giizel bir bor¢ verirseniz, elbette sizin kotiliiklerinizi érterim ve andolsun sizi,
icinden irmaklar akan cennetlere koyarnim. Ama bundan sonra sizden kim inkdr ederse,
mutlaka o, diimdtiz yoldan sapmistir"*

Hz. Suayb da namazi kilan bir elciydi: "Dediler ki: Ey Suayb! Babalarimizin taptigini
yahut mallarimiz hakkinda diledigimizi yapmay terk etmemizi sana namazin mi
emrediyor. Oysa sen gercekten yumusak huylu ve akli basinda bir adamsin.">

Islam’a gore gecmiste génderilen peygamberler ve immetleri tarafindan da
yerine getirilen namaz ibadetinin musrik Araplar arasinda islam’'dan dnce mevcut
olup olmadigi hususu glinimiz arastirmacilar tarafindan tartisiimaktadir.
Bazi arastirmacilar, Araplarin islam'dan 6nce diizenli olarak namaz kildiklarini
savunmaktadirlar. Aslinda tarih kaynaklarinda buna mesnet olusturabilecek agik
rivayetler mevcut degildir. Bu goruis daha cok yorumlar cercevesinde sekillenmistir.
Ote yandan Hz. Peygamber'in namaz! ilk olarak kendisinin kildig gériisii de bazi
kapaliliklar tasimaktadir. Bunlardan biri, Hz. Peygamber'in en erken ne zaman
namaz kilmaya basladigl hususudur. Bununla birlikte yaygin goris, Cahiliye
Araplarinda standart bir ibadet olarak namaz bulunmadigi seklindedir. Msrikler
sala kavramini biliyor olmalarina ragmen, glinltik standart bir ibadetlerinin oldugu
tezi ispata ihtiyag duymaktadr.

"Onlarin (misrikler) saldsi 1shk calmak ve alkislamaktan ibarettir"® ayetinden hareketle
musriklerin namazi el girparak ve 1slik calarak yerine getirdikleri seklinde rivayetler’

Peygamber, namaz, orug, Huda, Yezdan put gibi...
2 Ankeb(t 29/45.

3 ibrahim 14/40.

4 Maide 5/12.

5 Had 11/87.

6 Enfal 8/35.

7 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XIII, 523.
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varsa da kanaatimizce buradaki vurgu, msriklerin ibadet olarak yaptiklarinin Allah
katinda bir degerinin olmadiginin ifadesidir.

Bazi rivayetlerde islam'dan 6nce bazi kisilerin namaz kildiklarina dair ifadeler de yer
almaktadir. Bunlardan biri Ebl Zer el-Gifari'yle (6. 32/653) ilgilidir. Onun Misliman
olmadan 6nce namaz kildig rivayet edilir. Ayni sekilde Amr b. Nifeyl'in de Kabe'ye
donerek namaz kildig belirtilir.2

Ebl Zer, Hz. Muhammed'in peygamber gonderilmesinden énce tg yil namaz kildig),
yine Islam’in tebliginden dnce yasamis olan Kus b. Saide’nin (6. 600) de namaz
kildigi nakledilir.

Yukarida degindigimiz rivayetler, salanin Araplarca bilindigini gostermekle
birlikte diizenli bir ibadet olarak bitiin Araplarca kabul edildigini ve uygulandigini
gbstermemektedir. ister geleneksel bir temele sahip olsun, isterse Hristiyanlarla
ve Yahudilerle iliskiler cercevesinde olsun bazi insanlarin sala dedikleri bir ibadeti
yerine getirmeleri, bunun yaygin oldugunu géstermez. Belki de bazi Kureysliler
arasinda bilinen sala, Araplarin cogu tarafindan giinlik bir rittiel olarak yerine
getirilmiyordu. Ozellikle gécebe Araplarin hayatlarinda onlarin yasadiklari ortama
uygun olarak duaya doniismus bir ibadetten soz edilebilir.

Hz. Peygamber'in ne zaman namaz kilmaya basladigi hususunda kesin bir
tarih yoksa da peygamberligin ilk zamanlarindan itibaren namaz kildigi kabul
edilmektedir. Bazi kaynaklara gore “Ey ortiinlip birinen! Kalk da uyar. Rabbini
yticelt"" ayetleri nazil olunca- Hz. Cebrail Hz. Peygamber'i bir vadiye gotiirerek ona
abdest almayi ve namaz kilmayi 6gretmistir. Rivayete gore Hz. Cebrail dkcesiyle
yeri kaziyinca su fiskirdi. Hz. Peygamber'e (sas) abdesti 6gretti. Sonra iki rekat
namaz kildi. Allah Resdli (sas) seving icinde oradan ayrilip Hz. Hadice'nin yanina
gidip olup biteni ona anlatti ve Hz Cebrail'in kendisine 6grettigi namazi ona 6gretti.
Sonra da Hz. Hadice ile birlikte iki rekat namaz kildilar.™

Rivayetlere gore Hz. Peygamber bir glin Hz. Hadice ile namaz kilarken Hz. Ali onlari
goruince ne yaptiklarini sordu. Onlar da Allah’a ibadet ettiklerini sdylediler. Bunun
lizerine Hz. Peygamber cocuk yastaki Hz. Ali'ye islam'a girmeyi teklif etti. O da
babasina danisacagini séyledi. Ancak bir giin sonra gelerek babasina sormasini
gerektirecek bir durum olmadigini séyleyerek Misliman oldu.

Bazi rivayetlere gore Allah Resili (sas) giin baslarken Kabe'ye gider ve kusluk
namaz! kilardi. Bu, Kureys'in yadirgamadigl bir namazdi. Bundan sonra giinln
diger vakitlerinde namaz kildigi zaman Hz. Ali ya da Zeyd oturur ve ona gozciltk
yaparlardi.” Baz rivayetlerde ilk donemdeki namazlarla ilgili kimi ayrintilara yer

8 Miislim, “Fedailli's-sahabe’, 132.

9 Miiddessir 74/1-3.

10 ibn ishak, es-Sire, s. 136; ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, |, 244; Belaziiri, Ensabii'l-Esraf, |, 123-124.
11 Belaziiri, Ensabii'l-Esraf, 1, 126.
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verilir: Onceleri kusluk ve ikindi namazini kiliyorlardi. hicretten dnce bes vakit
namaz farz kilindi. Bu sirada namazlar ikiser rekatti. Sonra Medine'de seferde
olmayanlar igin onlarin tice veya dorde tamamlanmasi emredildi. Seferde olanlar
icin ise namazlar ikiser rekat olarak kald1.”? Bir rivayete gore 6nceleri sadece aksam
vaktinde namaz kiliniyordu. Sonra sabah ve aksam vakitleri olmak (zere ikiser
rekat olarak kilinir oldu. Bazi ayetlerin' ilk zamanlarda kilinan iki vakit namaza
isaret ettigini sdyleyenler vardir.

Yukarida isaret edildigi Gzere giinde iki vakit namazdan sonra Mekke déneminin
sonlarina dogru namaz yine her bir vakitte ikiser rekat olmak Gzere bes vakte
¢ikti. Daha sonra da mukimlerin namazi dort rekata cikti. Yolcu olanlarin namazlan
oldugu gibi kaldi. Bu ise Hz. Peygamber'in (sas) Medine'ye gelisinden bir ay sonra
vuku bulmustur.™ Bes vakit namazin hicretten bir buguk yil kadar énce Mi'rac
gecesinde farz kilindigl kabul edilmektedir.”®> Ancak bazi arastirmacilarin s6z
konusu rivayetlerle ilgili elestirileri bulunmaktadir.

Mekke'de Hz. Peygamber ve Muslimanlar diledikleri yerde namaz kilamiyorlardi.
Hz. Peygamber evinde, I1ssiz dag eteklerinde, ogle tenhaligl sirasinda Harem'de
namaz kildigi rivayet edilir. Baskilar artinca Muslimanlar Mekke icinde gizli yer
bulamadiklarinda sehir disina cikip i1ssiz yerlerde, Erkam b. Ebi’l-Erkam'in (&.
55/675) evinde veya kendi evlerinde namaz kiliyorlardi.

Hz. Peygamber'in hicretten once on yil boyunca kible olarak hangi tarafa yoneldigi
konusunda kesin bir bilgi bulunmamakta, farkl rivayetler nakledilmektedir. Hz.
Peygamber'in Kudis'e; onceleri Kabe'ye, daha sonra Kudiis'e yonelerek ya da
Kabe'yi oniine alarak Kudis'e dogru namaz kildigina dair farkli nakiller mevcuttur.
Bu nakiller, Hz. Peygamber'in farkh uygulamalari oldugunu sdylememize imkan
vermektedir.

Mislimanlarin haftada bir camide cemaatle eda ettikleri Cuma namaz
Mekke'de kilinmiyordu. Allah Elgisi (sas) ilk Cuma namazini hicret sirasinda Kuba
Kéyi'nden Yesrib’e giderken Ran(na vadisinde eda etmistir. Ancak islam'dan
once Hz. Peygamber'in Ka'b b. Liey'in Cuma gunu insanlari toplayarak onlara bir
konusma yaptig ve ardindan da bir ibadet yaptiklari nakledilir. Bu gline Yevmu'l-
Arlbe [Araplk GUni] veya Yevmi'l-Ma'r(zat [Aciklama Giind] deniliyordu.’® Hz.
Peygamber Medine'ye hicret etmeden once Es'ad b. Zirare'nin Muslimanlari
toplayarak iki rekatlik bir namaz kildirdigi ve bir hutbe irat ettigi nakledilmektedir.

Muslimanlarin bayram sabahlari cemaatle kildiklari bayram namazi, Hz.
Peygamber'in Medine'ye hicretinden sonra kilinmaya baslamis olup Mekke'de

12 ibn ishak, es-Sire, s. 136; Buhari, "Salat’, 1; Miislim, "Salatii’l-miisafirin’ 1, 3; Belaziri, Ensabii'l-Esraf, |, 133.
13 Bk. Taha 20/130; Mii'min 40/55.

14 Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, I, 301, 319.

15 Buhari, “Bedii'l-halk” 6; Mislim, “iman”, 259.

16 ibnwI-Cevzi, el-Vefa, s. 36; Ates, Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, s. 63.
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bayram namazi kilinmiyordu.

islam’'dan 6nce Araplarin cenaze namazinin benzeri bir ritiiellerinden séz edilir.
Old yikandiktan sonra velisi ya da yakinlarindan biri basinda iyiliklerini sayar; daha
sonra ona rahmet diler. Buna da sala denirdi.

Orug

“Bir seyden uzak durmak, bir seye karsi kendini tutmak” anlamina gelen savm
yerine ilkemizde Farsca rdze kelimesinin Tirkcelesmis sekli olan orug kelimesi
kullaniimaktadir.

Ramazan orucu Medine doneminde farz kilindigi icin Hz. Peygamber'in Mekke'de
Ramazan orucu tutmadigi bilinmektedir. Rivayetlere gore Mekke'de niizul dénemi
Araplarinin tuttugu asura orucu Hz. Peygamber tarafindan da tutuluyordu.
Hicretin ikinci yilinin saban ayinda Ramazan orucu farz kilininca' Hz. Peygamber,
Mislimanlari asura orucunu tutup tutmama hususunda serbest birakti. Asura
orucunun Mekke'de tutuldugu bilinmekle birlikte diger kabileler arasinda yaygin
olmadig muhtemeldir. Mekkeliler ayrica receb ayinda orug tutarlardi. Misriklerin
suikat orucu adini verdikleri bir oruglari da vardi. Suk{t orucu bir giin boyunca
konusmayarak ifa edilen bir ibadetti.

Ramazan orucunun farz kilindigini bildiren ayet soyledir: “Ey iman edenler! Sizden
oncekilere farz kilindig gibi sakinasiniz diye size de sayili giinlerde orug farz kilind..
[cinizden hasta veya yolcu olan baska giinlerde sayisinca tutar. Orucu tutmakta
zorlananlara (zorlukla glic yetirebilenlere veya giic yetiremeyenlere) bir yoksulun
-glinlik- yiyecegi kadar fidye gerekir. Kim gondillii bir iyilik yaparsa bu kendisi icin bir
iviliktir. Eger bilirseniz orucu tutmaniz sizin icin daha hayirlidir. -0 sayili giinler- dogruyu
egriden ayirma, gidilecek yolu bulma konusunda aciklamalar ve insanlara rehber olarak
Kur'an'in indirildigi ramazan ayidir. Artik icinizden kim bu aya yetisirse onu oruglu gegirsin.
Kim de hasta veya yolcu olursa baska giinlerde sayisinca tutar. Allah sizin icin kolaylik
istiyor, glicliik cekmenizi istemiyor. Sayiy1 tamamlamaniz, sizi dogru yola iletmesine
karsilik Allah’ tazim etmeniz icin ve umulur ki siikredersiniz diye -orucla yikimli tutup
hiikiimlerini acikhyor-""8

Hac

Hz. Peygamber'in yasadigi donemde bilinen ibadetlerin basinda hac ibadeti
gelmektedir. Hac ibadeti Medine déneminde farz kiinmistir. Bununla birlikte Hz.
Peygamber Mekke'de iken niibiivvet doneminde hac ibadetini ifa etmis olmalidir.

17 Belaziiri, Ensabii'l-Esraf, |,319.
18 Bakara 2/183-185.
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Ozellikle Mekke déneminin ikinci yarisinda Mekkeli msriklerin ciddi bir direnciyle
karsilasan Hz. Peygamber, tebligini Mekke'ye gelen hacilar arasinda yir(tirken
hac ibadetinden uzak kaldigi dislnilemez. Bu sebeple onun hac ibadetini
yerine getirdigi soylenebilir. Ayrica Hz. Peygamber'in Kabe've deger verdigi de
bilinmektedir. Kabe'nin yaninda namaz kilarken, Kudis'e yoneldigi, ancak Kabe'yi
kendisi ile Kudiis arasina alarak namaz kildigi ifade edilmektedir.

Nizul déneminde misrikler Hz. ibrahim déneminden beri mevcut olan hac
ibadetini yerine getirirlerdi. Gelenekte kabul edilen bazi rivayetlere gére hac Hz.
Adem dénemine kadar uzanan bir gecmisle anlatilir. Hacla ilgili bazi uygulamalarda
degisiklikler meydana gelmisse de temel riikiinleri muhafaza edilmis olmalidir.

islam’in dogusu sirasinda Kabe'yi tavaf, umre, Arafat ve Miizdelife'de vakfe,
kurban kesme gibi adetler devam ettirilmekte, hac putperest gelenekleriyle birlikte
surdurulmekteydi. Umre, nesi yoluyla hurma mevsimine rast getirilen Receb
ayinda vapilir; Kabe'nin ziyaret edilmesi ve Safa ile Merve arasinda yedi defa say
ile tamamlanird..

Mdsriklerin hacla ilgili miidahaleleri nesi, Kureyslilerin kendilerine ve miittefiklerine
mahsus kabul ettikleri bazi imtiyazlar, Kabe ve ¢evresine yerlestirdikleri sanemler
ve telbiyelere eklemeler seklindeydi.

Hac ibadetinin ne zaman farz kilindig hususunda goris farkliliklari olmakla birlikte
Medine doneminin sonlarina dogru farz kilinmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Kurban

Kurban daha ¢ok hacla ilgili bir ibadet olarak disdntlmelidir. infak, nezir, sukdr
ya da tasadduk amaciyla kesilen kurbanlar da vardir. Araplar, ilahlari icin kurban
keserlerdi. islam, ilahlar icin hayvan kurban etme sirk, bu sekilde kesilen hayvanlar
da murdar saymistir.™

islam 6ncesi Arap toplumunun dini hayatinda énemli bir veri olan kurban adeti
islam dininde cinayet, sirk, israf, hayvana eziyet ve cevre kirliligi gibi olumsuz
unsurlardan temizlenerek Yuce Allah'a itaatin ifadesi olan bir ibadet olarak devam
ettirilmistir.

islam’'dan énce Araplar, belli zamanlarda veya énemli kabul ettikleri olaylar
vesilesiyle gerek Kabe'de, gerekse Mekke'nin diger bolgelerinde ya putlarinin
yaninda saygilarini ve bagliliklarini géstermek, putlara yakinlasmak amaciyla deve,
sigir ve koyun gibi hayvanlari keserek kanlarini onlarin tzerine doker, kurbani
parcalayip bu dikili taslarin tizerine birakir, yirtici hayvanlarin ve kuslarin yemesini
beklerlerdi.

19 Bakara 2/173; Maide 5/3; En'am 6/121, 145; Nahl 16/ 115.
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Mdsrikler arasinda yaygin bir ibadet olan kurbanla ilgili Allah Elgisi'nin Mekke'deki
uygulamalar hakkinda acik tasvir yapmamiza imkan verecek kadar veriye sahip
degiliz.

Zekat

Mislimanlarin mallarindan muhtaclari yararlandirmak suretiyle yerine getirilen bir
ibadet olan zekat, “artma, aritma; dvgul ve bereket” anlamina gelir. Zekat disinda
sadaka kavrami da kullanilir.

Zekat, Medine déneminde farz kilinmistir. Ancak bundan, Mekke déneminde infak
olmadig anlami ¢cikmaz. Mekke déneminde Muslimanlar arasinda yardimlasma
ve dayanisma oldugu gibi misrikler arasinda da infak ve dayanisma vardi. Ancak
malini Allah'in nzasini gbzeterek infak etmeyenlerin ¢abasi bosa ¢ikar:

"Ey iman edenler! Allah'a ve ahiret giiniine inanmadigr halde insanlara gosteris olsun diye
malini harcayan kimse gibi, sadakalarinizi basa kakmak ve génlil kirmak suretiyle bosa
ctkarmayin. Béylesinin durumu, tizerinde biraz toprak bulunan ve maruz kaldigi siddetli
yagmurun kendisini ¢iplak biraktigi bir kayanin durumu gibidir. Onlar kazandiklarindan
hicbir sey elde edemezler. Allah kafirler toplulugunu hidayete erdirmez."*°

Bir hadiste Hz. Peygamber'in zekat farz kilinmadan once fitir sadakasi vermeyi
emrettigi, zekat farz kilindiktan sonra fitir sadakasini ne emrettigi ne de yasakladig,
muminlerin onu vermeye devam ettikleri belirtilir.?"

Zekat kelimesi bazi Mekki ayetlerde gecmektedir Mekke doneminde nazil olan
ayetlerde inang, temel ahlaki degerler ve misriklere karsi biling insasi konular
agirlikl olsa da kisinin sosyal sorumlulugu, cevresindeki yetim, yoksul ve ihtiyag
sahiplerine karsi duyarli olmasi da degisik vesileyle islenir.??

Dua

islam'da 6nemli ibadetlerden biri olan dua Hz. Peygamber'in Mekke déneminde
farkli gerekcelerle sik sik yerine getirilen bir ibadettir. Dua etmek, dua edilen
varliga itaat ve onu yiiceltme anlamina gelir. Yiice Allah, Mislimanlardan sadece
kendisine yonelmelerini ve taleplerini ona yoneltmelerini istemektedir.

ibadet igin Temizlik

Islam’dan 6nce Araplar cenabet, hayiz ve nifas sebebiyle yikanirlardi. Hayiz ve

20 Bakara 2/264.
21 Buhari, “Zekat", 76.
22 Kalem 68/24; Miiddessir 74/42-44; Duha 93/9-11; Maln 107/1-3.
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nifas durumunda Kabe'ye ve sanemlere belli bir mesafeye kadar yaklasmak uygun
degildi. Temizlikle ilgili bazi uygulamalar devam ettirilmis, ancak abdest gibi 6nemli
bir temizlik sekli getirilmistir. Hz. Peygamber, Mekke doneminde namaz igin abdest
alir; temizlendikten sonra namaz kilardi.

Sonug

Sonug olarak diyebiliriz ki, Hz. Peygamber'in Mekke yillarinda ibadet icin kullandig
kavramlar ve hatta yaptig ibadetlerin Araplarin zihin diinyasinda karsiligi olmasi,
bu ibadetlerin kabul edilip benimsenmesini kolaylastirmistir. ibadetler tedrici
olarak son sekillerini almis ve bugtinkd sekliyle yerlesmistir.

Namaz Mekke déneminde farz kiinmistir. Mekke'de Ramazan orucu yoktur. Ancak
musriklerin de tuttugu Asura orucu tutulmaktadir. Hac, Mekke'nin en 6nemli
ibadeti olarak yerine getirilmektedir. Kurban ibadeti de daha ¢ok hacla ilgili olarak
disindldiginde Medine doneminde son seklini alan bir ibadettir. Zekat, Mekke'de
bilinmekle birlikte Medine'de farz kilinmistir.
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HZ. PEYGAMBER'iN (S.A.V.) MEKKE'DEKi SOSYAL iLISKILERI
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Giris

Hz. Muhammed (sav) ilk vahiy almasinin ardindan Cebrail ile karsilasmak arzusuyla
yeniden Hira'ya gitmeye basladi. Fakat bekledigi el¢i bir tirli gelmiyordu. Bundan
son derece miuiteessir olarak Rabb'inin kendisini terk ettigi zannina kapildi. Siyer
kaynaklarinda “Fetretiil-vahy” olarak bilinen, ancak risalete hazirlayici bir islev
goren bu dénemin ne kadar devam ettigi hususunda birkag aydan baslayip g yila
kadar uzanan farkli sreler verilir. Nihayet belli bir zaman sonra Cebrail tekrar geldi.
Getirdigi Duha Siresiyle birlikte Allah’in elgisini unutmadigini gosterdi:

“Kusluk vaktine andolsun. Karanligi ¢oktigt vakit geceye andolsun ki, Rabbin seni terk
etmedi, sana danlmadi da. Muhakkak ki Ghiret senin igin diinyadan daha hayirlidir.
Stiphesiz, Rabbin sana verecek ve sen de hosnut olacaksin. Seni yetim bulup da
barindirmadi mi? Seni yolunu kaybetmis olarak bulup da yola iletmedi mi? Seni ihtiyag
icinde bulup da zengin etmedi mi? Oyleyse sakin yetimi ezme! Sakin isteyeni azarlama!
Rabbinin nimetine gelince; iste onu anlat”.

1 Duha, 93/1-11; Buhari, Bedii’l-Halk 7, Tefsiru'l-Kur'an 93; ibn Hisam, es-Sire, |, 257-258; Belaziiri, Ensab, |, 108-
109.
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Allah Ras(li (sav) bu defa da vahyin agirligi altinda heyecana kapilarak yine evine
kapandi. Bu hadisenin akabinde nazil olan ayetler ona ilk vazifesini hatirlatir
mahiyettedir:

“Ey elbisesine bliriinen peygamber, kalk ve sana iman etmeyenleri Allah’in azabi ile
korkut. Rabbini ylicelt, elbiseni temiz tut, azaba sebep olan seyleri terkte sebat et”?

Bu emirler artik ilahi tebligin insanlara ulastinlma zamaninin geldigine isaret
eder. Hz. Peygamber (sav) bunun ardindan basta esi Hz. Hatice (ra) olmak uzere
ailesini risaletini tasdike ¢agirdi? Gizli sekilde devam eden bu davetin yaklasik
lg-dort yil slrdlgl rivayet edilmistir® Bu slrecin baslangig déneminde Hz.
Peygamber'in (sav) esi Hz. Hatice'nin ardindan kizlari Zeynep, Rukiyye ve Ummii
KilsGm Misliman oldular. Daha sonra Ras(l-i Ekrem'in (sav) bakim ve terbiyesini
Ustlendigi yegeni Hz. Ali onlara katildi. Hz. Peygamber (sav) risaletinden dnce
cocuklarini gecindirmekte aciz kalan amcasi EbG Talib'den Hz. Ali'yi istemis ve onu
kendi ailesine dahil etmisti.®> Belazuri'nin aktardigi bir rivayete gére Hz. Ali, Allah
Rasili (sav) ile esi Hz. Hatice'yi (ra) namaz kilarken goérmiis, bunun mahiyetini
ogrenmek isteyince Rasdlillah (sav) risaleti hakkinda kendisine bilgi vermis ve onu
dinine cagirmistir. Bu hususta babasiyla istisare etmesi gerektigini bildiren Hz. Ali,
ertesi giinii babasina sormaya gerek duymadan islam'i kabul ettigini bildirmistir.®
Ebd Talib bir giin yegeni ile oglunun namaz kildiklarina sahit oldugunda kendilerine
ne yaptiklanini sormus, Hz. Peygamber (sav) durumdan onu da haberdar etmis
ve iman etmeye ¢agirmistir. Fakat Eba Talib, atalaninin dininden ayrilamayacagini
soyleyerek davete icabet etmemis, bununla birlikte ogluna da engel olmamustir.”

Hz. Peygamber'in (sav) ailesi icinde Hz. Ali'den sonra Zeyd b. Harise Miisliman
oldu. Zeyd, Kelb b. Vebre kabilesine mensup olup kii¢lik yasta esir edilerek
Sam’dan Mekke'ye getirilmisti. Hakim b. Hizam b. Huveylid, halasi Hz. Hatice'ye
bu kélelerden birini hediye etmek istemisti. O gelenler arasinda Zeyd'i tercih etmis,
ardindan da onu Hz. Peygamber'in (sav) hizmetine vermisti. Hz. Peygamber (sav)
Zeyd'i kélelikten kurtarmis ve evlat edinmisti. Babasi Haris daha sonra Mekke'ye
gelerek oglunu bulmus, fidyesini 6demek suretiyle onu Hz. Peygamber'den (sav)
geri istemisti. Allah Ras(li (sav) evlathgini babasiyla gitme veya kendi yaninda
kalma konusunda muhayyer birakinca, Zeyd onun evini babasinin yurduna tercih
etmistir.®

Davetin Yayilmasi

Mekke'de Rasdliillah'in (sav) davetine ailesi disindan olumlu cevap veren ilk kisi

2 Middessir, 74/1-5. Buhari, Bedii'l-Vahy 3, Tefsiru'l-Kur'an 96.
3 ibn Hisam, es-Sire, |, 259-262; Belaziiri, Ensab, I, 111.

4 ibn Sa'd, et-Tabakat, I, 199.

5 ibn Hisam, es-Sire, |, 262-263.

6 Belaziiri, Ensab, I, 112-113.

7 ibn Hisam, es-Sire, |, 263-264; Belaziiri, Ensab, I, 113.

8 ibn Hisam, es-Sire, |, 264-265.
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onun en yakin dostu Hz. Eb{ Bekir'dir. Nitekim Hz. Peygamber (sav) kendisini
tasdik etmeye cagirdigi her kiside bir tereddit gozlemledigini, bu konuda kesin
kararli davranan tek kisinin Hz. EbG Bekir oldugunu ifade etmistir.® Hz. EbG Bekir
Islam’a dahil olduktan sonra Kureys icindeki niifuzunu ve servetini Rasdlillah’in
(sav) daveti yolunda kullanmistir. Nitekim onun da destegiyle Osman b. Affan,
Ziibeyr b. Avvam, Abdurrahman b. Avf, Talha b. Ubeydullah ve Sa'd b. Eb{ Vakkas
gibi Kureys gencleri tebligin gizli gerceklestirildigi ti¢ yilik donemin ilk miminleri
olmuslardir.”® Bu sahislari daha sonra Osman b. Maz'lin, Sa'id b. Zeyd, Ayyas b. Eb{
Rebia, Ebl Ubeyde b. Cerrah, Erkam b. Ebu’l-Erkam, Eb( Seleme, Cafer b. Eb{ Talib
ve Ubeyde b. Haris gibi sahislar takip etmistir."

Tebligin baslangi¢ doneminde Rasil-i Ekrem (sav) Kabe'de ferdi olarak tavaf
yapmak ve namaz kilmakla birlikte Mislimanlarla toplantilarini ancak gizli olarak
gerceklestiriyordu. Bir araya geldiklerinde ise ashabiyla birlikte namaz kiliyor,
nazil olan Kur'an ayetlerini teblig ediyor, ayrica onlarin imanlarini kuvvetlendirici
konusmalar vyapiyordu. Onun diger Mislimanlarla toplandiklari ortak mekan
ise ashabdan Erkam b. Ebu'l-Erkam’in Safa tepesi eteklerindeki eviydi. Burasi
Mdslimanlaricin bulusma merkezi olma 6zelligini nibdlvvetin 6. yilinda gerceklesen
Hz. Omer'in Islam'a girisine kadar devam ettirmistir.2

Tebligin bu sireci “ferdi girisimler dénemi” olarak adlandirlabilir. Allah Rasdli'nin
(sav) irtibat kurdugu sahislar genellikle davetini kabul edecegini disindigi
kisilerden olusmustur. Bu tahmininde de basarili olmus, kendisine ulastiklarinin
hemen tamami ona olumlu cevap vermislerdir.

Risaletin 4. yilinda “Ey Muhammed sana emredileni agik¢a ortaya koy, puta tapanlara
aldirma’ ve " Once en yakin akrabani uyar, sana tabi olan miiminleri kanatlarin altina al.
Sana karsi gelirlerse, yaptiklarinizdan uzagim de™* ayetlerinin nazil olmasiyla birlikte
acik davet stireci baslamis oldu.™ Bu ayetlerden ilki gizli davet doneminin bittigini
gosterirken, ikincisi ise agik davete kimlerle baslamasi gerektigini agiklamistir. Hz.
Peygamber (sav) bunun (izerine, 6nce yakin akrabasi olan Abdulmuttalibogullarini,
ardindan daha genis kabile grubunu teskil eden Hasimogullarini islam'a gagirmistir.
Onun aleni davete yakin akrabasindan baslamasi, Mekke sosyal sartlari iginde tabii
bir durumdu. Zira bu toplumda asabiyet, yani kabilecilik hakimdi ve herhangi bir ise
girismeden 6nce bir kabile mensubunun mutlaka kendi soyunun destegini almasi
gerekiyordu. Hz. Peygamber (sav) bunu temin amaciyla dnce amcalarini dinine
davet etmeye karar verdi. Ancak Eb( Leheb daha toplantinin basinda onu kabilesine
kotdlik getirmekle suglayarak daha fazla konusmasina engel oldu. Allah Rasdli

9 ibn Hisam, es-Sire, |, 269.

10 ibn Hisam, es-Sire, |, 267-269.

11 ibn Hisam, es-Sire, |, 269-280.

12 ibn Hisam, es-Sire, |, 270.

13 Hicr, 15/94.

14 Suard, 26/214-216.

15 Buhari, Tefsiru'l-Kur'an 26; ibn Hisam, es-Sire, |, 280-281; Belaz(iri, Ensab, |, 116.
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(sav) birkag giin sonra yeni bir toplanti daha diizenleyerek yakinlarini tekrar Allah'in
birligine inanmaya, kendisinin peygamber oldugunu tasdik etmeye ve risalet gorevi
esnasinda kendisine destek olmaya ¢agirdi. Konusmayi dinleyen Ebd Talib Hz.
Peygamber'in (sav) sozlerini giizel ve dogru buldugunu, dolayisiyla onu koruyup
destekleyecegini, ancak atalarinin dininden ayrilmayi distinmedigini bir kez daha
tekrar etti. Eb( Leheb ise yine saldirgan bir tutum takinarak akrabalarindan ona
engel olmalari gerektigini, aksi takdirde soylarinin zillete disecegini ileri strdd.
Netice olarak bu goriismelerde de amcalardan hig biri Misliman olmadi. Bitln
bu olumsuzluklara ragmen kendisine en yakin amcasi olan Eb( Talib ona himaye
vadinden bulundu ki, bu destek onun daha sonra Mekke'de gerceklestirecegi teblig
faaliyetleri icin biytik bir imkan olmustur.™

Ras{l-i Ekrem'in (sav) akrabasindan sonraki yeni muhataplari diger Mekkeliler oldu.
Bu amacla sehir ileri gelenlerini bir glin Safa tepesine toplayarak peygamberligini
teblig etmeye karar verdi. Onlara “ey Kureysliler! Size su dagin arkasinda bir diisman
birligi var desem inanir misiniz?” sorusunu sordu. Muhataplar “evet, zira senin hi¢
yalan séyledigine sahit olmadik” cevabini verdiler. Bunun Gzerine kendilerine “6yleyse
ben bliyiik bir azaba ugrayacaginizi size haber veriyorum. Allah bana en yakin akrabami
uyarmami emretti, Allah’tan baska ilh yoktur demediginiz siirece size ne bu diinyada
ne de Ghirette bir faydam dokunur” uyansini yapti. Bu toplantida da hazir bulunan
amcas! Eb( Leheb onun Mekkelilerle goriismesine engel olmaya calisarak “elin
kurusun” sozleriyle beddua etmistir. Bunun (zerine Leheb sdresi (111/1-5) nazil
olmustur.”

Hz. Peygamber (sav) risaletini bitlin Kureys'e duyurduktan sonra ikinci adim
olarak Mekke disindan gelen kabile mensuplariyla gorlismeler yapmaya basladi.
Diger taraftan Mekke dahilindeki bitiin gelismeler hac mevsimi sirasinda sehre
gelip gidenler tarafindan diger kabilelere de ulastiriliyordu. Bu sebepledir ki, onun
Mekke haricinde de miminleri vardi. Allah Ras(li (sav) sadece Mekke've gelenlerle
yetinmeyip daha fazla kisiye ulasabilmek icin o6zellikle sehre yakin bdlgelerde
kurulan Ukaz, Mecenne ve Ziilmecaz panayirlarini ziyaret etmeye basladi. Onun bu
tur faaliyetleri kesintisiz bir sekilde hicrete kadar devam etmistir.”®

Hz. Peygamber (sav) teblig gorevini listlenmesinden itibaren kadin-erkek, geng-
ihtivar, zengin-fakir, hiir-kdle ayrimi yapmadan toplumun tim katmanlarini
islam’a cagirdi. Bunun sonucu olarak Mekke'nin hemen her kesiminden insanlar
Misliman oldular. Ancak ilk Mislimanlarin en bariz ozellikleri, genelde otuzlu
yaslardaki genclerden meydana gelmis olmalaridir. Bunlar arasinda Halid b. Sa'id,
Mus'ab b. Umeyr, EbG Huzeyfe b. Utbe b. Rebia, Sa'd b. Ebd Vakkas gibi Kureys'in
onemli silalelerine mensup zengin aile cocuklari bulundugu gibi, sahsi servetiyle
Mekke zenginleri arasinda sayilabilecek Hz. Eb{ Bekir, Hz. Osman, Hz. Ziibeyr ile Hz.

16 Buhari, Vesaya 11, Belazir, Ensab, |, 118-119. )
17 Buhéri, Iman 384, Tefsiru'l-Kur'an 111; Mislim, Iman 350, 355; Ibn Sa'd, et-Tabakat, I, 200-201.
18 |bn Sa'd, et-Tabakat, I, 216.
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Talha benzeri sahislar da vardi. Burada zikri gegen Kureys mensuplarinin yaninda,
bu kabilelere siginmis olan Abdullah b. Cahs gibi anlasmalilar, Bilal-i Habesi,
Habbab b. Eret gibi kdleler ile Yasir ailesi gibi himayesiz yabancilar ilk Mdslimanlar
arasinda vyerlerini almislardir. Ancak Mekke meclisinde kabilelerini temsil eden
hicbir Kureys dnderi, Hasimogullar'nin lideri Ebd Talib de bunlara dahildir- islami
davete olumlu cevap vermemistir. Burada zikri gecen sahislardan yola ¢ikarak Hz.
Peygamber'in (sav) ¢agrisina ilk cevap verenlerin toplumun alt kesiminde ver alan
korumasiz fakir ve kolelerden tesekkdl ettigi seklindeki yaygin kanaatin yanls
oldugu agikca ortaya cikar. Zira islam dini ilk teblig edildigi andan itibaren cemiyetin
hemen her tabakasindan ilgi gérms ve Kureys'in bit(in kabilelerinden az veya ok
kisi Muslimanhigr se¢mistir.”®

Islam’a giren bu sahislar Arap sosyal hayatinin farkli statiilerine mensup olmalarina
ragmen, onlarin ortak ozellikleri putperestlikten ve cahiliyye adetlerinden
uzak kalmak, dogru ve glvenilir olmak gibi misbet huy ve davranislara sahip
bulunmaktir.?°

Miisriklerin Davete ilk Tepkileri

Kureys ileri gelenleri Rasdlillah'in (sav) davetine baslangicta pek itiraz etmediler.
Ancak puta tapmayi elestiren dyetler nazil olmaya?', onlarin dinleri ayiplanmaya ve
atalari akilsizlikla suglanmaya baslaninca Hz. Muhammed'e (sav) yonelik tepkilerini
acikca gostermeye basladilar.?

Musrik onderlerinin davete muhalefet sebeplerinin basinda dini kaygilar gelir.
Mekke musrikleri atalarindan kendilerine intikal eden gok deger verdikleri inang
ve gelenekleri mutlak dogrular kabul edip, hicbir sekilde bunlari terk etmek iste-
miyorlardi. Kur'an-1 Kerim, Kureyslilerin atalarina olan baghliklarini séyle ortaya
koyar:

“Onlara, ‘Allah’in indirdigine ve Rasile gelin’ denildigi zaman, babalarimizi lizerinde
buldugumuz yol bize yeter’ derler. Atalari hicbir sey bilmiyor ve dogru yol zerinde
bulunmuyor iseler de mi?".%

19 Kureys icinde ayri ayri kabilelerden Misliiman olanlarin listeleri icin bk. Watt, W. Montgomery, Muhammed
Mekke'de, (cev. M. Rami Ayas-Azmi Yiiksel), Ankara 1986, s. 177-189.

20 ilk Miisliimanlarin ortak ézellikleri hakkinda bk. Algiil, Hiiseyin, islam Tarihi, I-1V, istanbul 1986, I, 225-227.

21 "Allah't birakip, kendilerine ne zarar, ne de fayda verebilecek seylere tapiyorlar ve “iste bunlar Allah katinda bizim
sefaatcilanmizdir” diyorlar. De ki: “Siz, Allah'a goklerde ve yerde onun bilmedigi bir seyi mi haber veriyorsunuz!?
0O, onlarin ortak kostuklari seylerden uzaktir, yiicedir” (Yanus 10/18); “Hic siiphesiz siz ve Allah'tan baska kulluk
ettikleriniz cehennem odunusunuz. Siz oraya varacaksiniz. Eger onlar ilah olsalardi oraya varmazlardi. Halbuki hepsi
orada ebedi kalacaklardir” (Enbiya 21/98-99); “Onlar, Allah'i birakip, kendilerine ne faydasi ne de zarari dokunan
seylere kulluk ederler. Kafir, Rabbine karsi (seytana) arka gikandir” (Furkan 25/55); “Siz Allah'l birakarak ancak putlara
tapiyorsunuz ve yalan uyduruyorsunuz. Allah’i birakarak taptiklarinizin size hicbir rizik vermeye giicleri yetmez. Oyle
ise rizki Allah'in katinda arayin. 0'na kulluk edin ve O'na siikredin. Siz yalniz O'na déndiriileceksiniz.” (Ankebat 29/17).
22 ibn Hisam, es-Sire, |, 282; ibn Sa'd, et-Tabakat, I, 199; Belaziiri, Ensab, I, 115-116.

23 Maide, 5/104. Benzer nitelikteki ayetler icin bk. Bakara, 2/170, Lokman 31/21, Sebe, 34/43, Saffat, 37/69-71,
Zuhruf, 43/22-24.
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Musriklerin karsi cikisina etki eden amiller arasida kin, biyiklik taslama,
peygambere uymay kendilerine yedirememe, onu kiiclik gérme, kendilerinin degil
de onun risalet gorevini istlenmesinden rahatsizlik duyma gibi sebepler sayilabilir.
Zira onlar kendilerini makam ve mevkileri yoninden daha ileri, genis servet
sahibi, daha buyiik séhreti olan, niifuzlu, sézii daha ¢ok dinlenen insanlar olarak
goruyorlardi. Kur'an, onlarin itirazlarini su sekilde dile getirir:

“Mdisrikler, eger kendilerine bir uyarici gelirse, immetlerden herhangi birinden daha ¢cok
dogru yol lizere olacaklarina dair en gii¢lti sekilde Allah'a yemin etmislerdi. Fakat onlara
bir uyanici gelince, bu ancak onlarin nefretlerini artird). Yerytiziinde biyliklik taslamak
ve kot tuzak kurmak icin (béyle davraniyorlardi). Oysa koti tuzak, ancak sahibini
kusatir. Onlar ancak éncekilere uygulanan kanunu bekliyorlar. Sen Allah’in kanununda
hicbir degisiklik bulamazsin. Sen Allah'in kanununda hicbir sapma bulamazsin”?
“Fakat kendilerine Hak gelince, “Bu bir bliylidtir, biz onu kesinlikle inkdr ediyoruz”
dediler. “Bu Kurén iki sehrin birinden bir biiyiik adama indirilseydi ya!” dediler"2> “O zikir
(Kur'én) icimizden ona mi indirildi?” diyerek kalkip gittiler. Hayr, onlar benim Zikrimden
(Kur'dan'dan) stiphe icindedirler. Hayir, hentiz azabimi tatmadilar”

Mekke misriklerinin Hz. Peygamber'in (sav) tebligine tavir alislarinin mihim
sebeplerinden biri de siyasi ve ekonomik kaygilardir. Her seyden ©nce onlar
inanglarinin temeli olan putperestligin ortadan kalkmasi durumunda Arap kabileleri
nazarindaki itibarlarinin azalacagini disindyorlardi.  Diger taraftan Mekke
musrikleri putlarin terk edilmesinin Mekke'nin ekonomik hayatina dogrudan veya
dolayh zarar vermesinden, ayni zamanda Kabe'nin kutsiyetinin kaybolmasindan
endiseleniyorlar, bu sebeple Hz. Peygamber'e (sav) muhalefet etmeyi kendi
menfaatlerinin bir geregi goriiyorlardi. Ustelik onlar put ticaretinden de hatiri sayilir
gelir elde ediyorlardi. Rasdldllah’a (sav) karsi diismanca tavir takinan Eba Cehil,
Ebd Siifyan, As b. Vail, Umeyye b. Halef gibi sahislarin kabile reisligi niteliklerinin
yani sira ayni zamanda Mekke'nin dnemli tiiccarlan olduklar da unutulmamalidir.?’

"Onlar, “Sizinle beraber dogru yolu tutarsak, kendi yurdumuzdan koparilip cikariliriz”
dediler. Biz onlari tarafimizdan bir rizik olarak, her tiirlii meyve ve mahsullerin kendisinde
toplandigy, saygin ve gtivenlikli bir yere yerlestirmedik mi? Fakat onlarin cogu bilmezler”?®
Bu ayete gore Mekkeli liderler Hz. Peygamber'e (sav) uyduklari zaman kendilerinin
ve Ulkelerinin imtiyazlarini, menfaatlendikleri tim geleneklerini kaybedeceklerini
disinuyorlardi. Onlarin gecimleri icin gereken gelirlerinden, izzet ve sereflerinden
mahrum kalacaklarini hesapliyorlar, bu sebeple konumlarini muhafaza icin teblige
yUz ceviriyorlardir.?®

24 Fatir, 35/42-43.

25 Zuhruf, 43/30-31

26 Sa'd, 38/8.

27 Kapar, M. Ali, Hz. Muhammed'in Msriklerle Miinasebeti, s. 118; imaduddin Halil, Muhammed Aleyhisselam, s.
108-1089.

28 Kasas, 28/57.

29 Derveze, izzet, Kur'an'a Gore Hz. Muhammed'in Hayat, I, 378-379.
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Mekke miisriklerinin Hz. Peygamber’e (sav) karsi gelmelerinin esas nedenlerinden
biri de geleneklere duyulan kori kortine baglihk ve bunun tabii neticesi olarak
Kureys icinde ge¢mise dayanan kabile micadeleleridir. Hasimogullarindan bir
peygamber ¢ikmasiyla bu soyun kendilerine Gstinlik saglayacagini diistinen rakip
kabileler biitiin giicleriyle islam dininin yayiimasini engellemeye calismislardr.
Bu dénemde kabile asabiyetinin islam’a karsi tavir alistaki etkisini EbG Cehil'in su
sozlerinde acikca gormek mumkundur:

“Biz Abdiimendafogullari ile simdiye kadar san ve seref yoniinden cekistik durduk. Onlar
halka yemek yedirdiler, biz de yedirdik. Onlar bagista bulundular, biz de bulunduk. Onlar
arabuluculuk yapip diyet ytiklendiler, biz de ytiklendik. Artik kulak kulaga giden yaris ati
durumuna gelince, onlar ‘simdi bizim icimizde kendisine vahiy gelen bir peygamber var’
dediler. Biz bunun dengini nereden bulup cikaracagiz. Vallahi bu sebeple hi¢ bir zaman
onu tasdik etmeyiz"®

Acikca gorildigu gibi Ebl Cehil bu sozlerinde Rasll-i Ekrem'in (sav) gercek
peygamber olup olmadigl hususunu hi¢ dikkate almamistir. Onun meseleyi
degerlendirmesindeki ana kriter kabile rekabeti, yani asabiyettir. Buna gore
peygamberin kim oldugu ve ne dedigi degil, hangi kabileden oldugu 6nemlidir. Eb{
Cehil'in sozleri, esasinda Ras(liillah'in (sav) kabilesine siyasi rakip durumunda olan
hemen tim Mekke kabile reislerinin hakim diisincesini yansitmaktadr.

Misriklerin Hz. Peygamber'in (sav) tebligine karsi ¢ikis sebepleri arasinda onlarin
peygamberlik hakkindaki yanlis yargilarini da saymak mumkindir. Onlara gére
peygamberlik, peygamberi insan olma tabiati disina cikarmali, onu stdn bir varlik
haline getirmeliydi. Peygamber olunca o artik tabiat yasalarinin tizerine ¢ikmali,
hatta bunlari degistirmeliydi. Onlarin zihinlerindeki peygamber tasvirlerinde
daha once duyup égrendikleri milletlerin peygamber kissalarinin etkisi blytiktdir.
Allah'in Hz. Misa ile konusmasi, daga tecelli etmesi, levhalarini gokten yazili olarak
indirmesi, onun asasinin korkung bir yilana déniismesi, Allah'in israilogullari'ni
bulutlarla gdlgelemesi; Hz. Yahya'nin veya daha énce de ishak'in Rabbani bir
mucize eseri olarak pir-i fani bir baba ve ihtiyar bir anneden dogmasi; Hz. is&'nin
harikulade bir mucize eseri olarak babasiz diinyaya gelisi, besikte iken konusmasi,
kor ve clizamli hastalar iyilestirmesi; Allah’in Hz. David'un emrine daglar ve
kuslari vermesi; Hz. Stleyman'in riizgara ve cinlere egemen olmasi vb. Onlar ayrica
Hz. Nh, Hz. ibrahim, Hz. H(d, Hz. Salih ve Hz. Suayb hakkinda ve onlarin mucizeleri
hususunda da az ¢ok bilgi sahibiydiler. Bu sebeple Hz. Muhammed'in muhataplari
zihinlerinde yer eden peygamber anlayisina gére onun sahsiyetini degerlendirdiler.
Halbuki o, kendilerinden biriydi, kendileri gibi yasiyordu. Onlarin ¢arsilarinda dolasip
ailesinin rizkini temine ¢alisiyordu. Esasinda onda acik bir alamet, olagantistd bir
glic bulunmaliydi. Mesela kendisine inen melek géremiyorlardi. Bu sebeple ondan
kendisini destekleyecek meleklerin inmesini, elle dokunacaklar ve okuyacaklari

30 Ibn ishak, Sire, s. 170; ibn Hisam, es-Sire, |, 337-338.
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bir kitabi gékten indirmesini, yerden sular fiskirtmasini, yerin hazinelerini disari
cikartmasini, onceki atalarini diriltmesini istiyorlardi. Hz. Peygamber (sav) bu
isteklere karsi ancak kendisine indirilenleri teblig etmekle yikimli oldugunu, daha
fazlasini yapamayacagni ilahi hitapla su sekilde dile getiriyordu®":

“De ki: "Ben size, Allah’in hazineleri benim yanimdadir’ demiyorum. Ben gaybi da bilmem.
Size ‘Ben bir melegim’ de demiyorum. Ben sadece, bana gonderilen vahye uyuyorum.” De
ki: “Gérmeyenle géren bir olur mu? Siz hi¢ diistinmez misiniz?"3

“De ki: "Allah dilemedikce ben kendime bir zarar verme ve bir fayda saglama giiciine
sahip degilim. Eger ben gaybi biliyor olsaydim daha cok hayir elde etmek isterdim ve bana
kotiliik dokunmazdi. Ben inanan bir kavim icin sadece bir uyarici ve bir miijdeciyim”.3

“Dediler ki: “Yerden bize bir pinar fiskirtmadikga, yahut senin hurmalardan, tiziimlerden
olusan bir bahgen olup, aralarindan sanl sanl irmaklar akitmadik¢a, yahut iddia
ettigin gibi, gbkyliziini lizerimize parca parca diistirmedikce, yahut Allah’t ve melekleri
karsimiza getirmedikce, yahut altindan bir evin olmadik¢a, ya da gége ¢tkmadikca sana
asla inanmayacagiz. Bize gékten okuyacagimiz bir kitap indirmedikce goge ciktigina da
inanacak degiliz” De ki: "Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak resul olarak gonderilen bir
beserim”3*

Bu Kur'ani cevaplar musrikleri yeni mucizeler ve harikulade seyler istemekten
alikoymadi. Boylece onlar peygamberlik cagrisini kendi zihinlerinde bulunan
bilgilerle, inanclarla dlgmeye ve kiyaslamaya devam ettiler. Buna gore Allah
Ras{li'ni (sav) bir peygamber olarak kabul etmedikleri icin ona bazen sair, bazen
kahin, bazen biytlenmis, hatta mecnun demeye basladilar. Hatta onun sdyledig;
seylerin seytanin fisiltilarindan oldugunu iddiaya kalkistilar. Bazen de kendilerine
ulastirdigi bilgilerin eski milletlerin hikayelerinden uyduruldugunu, bunlarin
baskalarindan 6grenilmis seyler oldugunu ileri surdiiler.

Miisriklerin Hz. Peygamber’e (Sav) Karsi Faaliyetleri

Mekke Misrikleri, Hz. Peygamber'in (sav) tebligini engellemek icin gok cesitli
yollara tevessil etmislerdir. Bunlarin en basta gelenleri 6nce gérmezden gelip
ciddiye almamak, ardindan onu yalanlamak, kendisine sairlik, sihirbazlik, kahinlik
ve mecnunluk iftirasi atmaktir. Onlar bu faaliyetlerini zamanla derece derece
siddetlendirmisler, nihayetinde Allah Rasili'ne (sav) suikast dizenleyecek
noktaya gelmislerdir.3® Mekkelilerin bu ve benzeri faaliyete girismelerinin asil
amaci daveti engellemektir. Bunun icin her firsatta Hz. Peygamber'in (sav) diger
insanlarla diyalog kurmasina mani olmaya calismislardir. Zira Allah Rasdli

31 Derveze, izzet, Kur'an'a Gore Hz. Muhammed'in Hayat, I, 380-381.

32 En'am, 6/50.

33 A'raf, 7/188.

34 isra, 17/90-93. Ayrica bk. Kehf, 18/110, Fussilet, 41/6. Allah Ras(lii (sav) de “Ben bir kral degilim. Tuzlanip glineste
kurutulan et yiven bir kadinin ogluyum” (ibn Mace, Et'ime 30) sdzilyle bu hususa agikga isaret eder.

35 ibn Hisam, es-Sire, |, 308.
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(sav) ile bir araya gelenlerin onun soylediklerinden etkilenmemesi neredeyse
imkansizdi. O kadar ki, Mekke miisrikleri adina Hz. Peygamber'e (sav) bazi diinyevi
teklifler sunmak sartiyla onu teblig faaliyetinden vazgecirmek icin yanina giden
Utbe b. Rebia, kendisine okunan ayetlerden etkilenmis, musrik arkadaslar da
onun yeni halinin farkina varmislar ve gittigi halden farkl bir sekilde dondigini
ifade etmislerdir*® Bu sebeple onlar bilhassa Mekke've disaridan ticaret ve
ibadet amaciyla gelenlerin Hz. Peygamber (sav) ile bulusmalarini engellemeye
calismislardir. Nitekim Devs kabilesinden Tufeyl b. Amr sehre geldigi zaman, ona
Hz. Peygamber (sav) aleyhinde sézler sarfetmisler, kisiyi babasindan, kardesinden,
karisindan ve soyundan ayirdigini sdyleyip, “bizim basimiza gelenlerin, senin ve
kavminin de basina gelmesini istemiyorsan, sakin onunla konusma ve sézlerini dinleme”
diye ikaz etmislerdir. Ancak onlarin tim ¢abalarina ragmen Tufeyl, Hz. Peygamber
(sav) ile gorlismenin bir yolunu bularak Misliman olmustur.?” Bununla birlikte
musrikler israrla aleyhte propagandalarini devam ettirerek sehre misafir gelen
sair A'sa’nin Hz. Peygamber (sav) ile bir araya gelmesini engellemislerdir.?® Benzer
sekilde EbG Cehil, Huzey! kabilesine mensup Amr isimli bir sahsin Mekke'ye gelip
Hz. Peygamber'le (sav) gorlismesinden haberdar olunca kendisine onun aleyhine
sozler soyleyerek Misliman olmasina mani olmaya calismistir.3 Bu hususta Ebi
Cehil'e yardimci olanlarin basinda Ziiheyr b. Eb( Umeyye gelir.“> Mekkeliler daveti
engelleme konusunda muhataplarini s6zle ikna etmenin yaninda zaman zaman
siddet kullanmaktan da ¢ekinmemislerdir. Nitekim onlar Mekke'ye geldigi zaman
Hz. Peygamber'in (sav) bulundugu vyeri kendilerine soran Ebd Zerr el-Gifari'yi
bayiltincaya kadar dévmdislerdir.*’

SONUC

Hz. Muhammed (sav) kirk yasina ulastiginda Hira'da bulundugu M.610 yili Ramazan
ayinda Cebrail vasitasiyla ilk vahiyle muhatap oldu. Bundan sonra vahyin kesintiye
ugradig! bir donem yasanmissa da Cebrail daha sonra ilahi emirleri ona tekrar
ulastirmaya baslamistir.

Allah Rasdli (sav) baslangigta yaklasik Ug yil stireyle ailesi ve yakin dostlarini dine
cagirdi. Daha sonra acik davet emrini almasiyla birlikte dnce yakin akrabasini,
ardindan da Kureyslileri davete basladi. Ancak atalarinin dinini kendileri icin mutlak
dogru kabul eden, dini ve iktisadi kaygilarla putlan terk etmekten kaginan ve
Hasimogullari ile siyasi rekabet icinde olan Kureys reisleri Allah Ras(li'niin (sav)
cagrisina icabet etmedikleri gibi gerek kendisini, gerekse ona inananlari her tirld
baski ve iskenceye tabi tutmuslardir. Ancak tim baskilara ragmen hemen her
kabileden ve her toplum kesiminden Mekkeliler Misliman olmaya baslamitir.

36 ibn ishak, Sire, s. 187-188; ibn Hisam, es-Sire, |, 313-314.
37 ibn Hisam, es-Sire, II, 22.

38 ibn Hisam, es-Sire, II, 25-28.

39 Belaziiri, Ensab, I, 128.

40 Belaziiri, Ensab, I, 145.

41 Buhari, Menakibu'l-Ensar 33; Mislim, Fedailu's- Sahabe 132.
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HZ. PEYGAMBER'IN MEKKE'DEKi TEBLIG FAALIYETLERI

Prof. Dr. Riza SAVAS
(Dokuz Eyliil Universitesi)

Mekke'de peygamberlik 6ncesi donemde Hz. Muhammed'in (as), i¢inde yasadig
cahiliye toplumunun inang, anlayis ve sosyal yapisindan ciddi anlamda rahatsiz
oldugu anlasilmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de Hz. Muhammed'in (as) vahiy almadan
once belini biken agir bir yuk' altinda oldugu, ancak ne yapacagini ve nasil hareket
etmesi gerektigini bilmedigi belirtilmistir.2

Kaynaklarimizdan anladigimiza gére Hz. Muhammed (as) vahiy almadan once
yalniz kalmay tercih ediyordu. Belki de o, bdylece Mekke'nin sicak havasindan
ve toplumunun ¢irimdus yapisindan uzaklasmis oluyordu. Buna “Tahannis” veya
“Tahanniif” dendigi zikredilmektedir. Hz. Muhammed (as) Hira magarasina gider,
burada tefekkir eder, Kabe'ye dogru durup yaraticiyi disinir ve ona kulluk etme
arzusunu yasard.

Hz. Muhammed (as) kirk yasina geldigi senede de Ramazan ayinda bu magaraya
gitti? Allah Teala burada kendisine elimizdeki mushafta Alak suresinin ilk bes

1 Insirah, 94/2-3
2 Duha, 93/7
3 ibn ishak, Sire, Liibnan 2009, s. 167-168.
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ayetini olusturan bélimad indirdi. Bu metin ondan okumasini istedi.*

Hz. Peygamber bu ayetleri okumaya basladi ve hayati boyunca her firsatta
kendisine vahyedilen ayetleri okumaya devam etti. Zaten okumak demek olan
Kur'an, Hz. Peygamber'in okumalari sayesinde insanlara ulastirildi. Bu sayede
bazilari dogru yolu bulurken bazilari da bundan rahatsiz olmaya basladi. Bdylece
Hz. Muhammed (as)'in Peygamberlik hayatinin Mekke donemi basladi.

Hz. Peygamber'in yaklasik on (g yil suren Mekke'deki teblig faaliyetlerinin dogru
anlasilmasi i¢in bu on (g yillik devrenin dort dénem seklinde incelenmesinin gerekli
oldugu kanaatindeyim.

BIiRINCi DONEM (610-613)
Hz. Peygamber’in Uyaniciligi

Hz. Muhammed (as) ilk vahyi aldiktan sonra esi Hz. Hatice ile konuyu goristd.
Hz. Muhammed (as.) “Ey Hatice! Ben bir isik goriiyorum ve bir ses isitiyorum, Kahin
olacagimdan korktum” dedi. Hatice onu sakinlestirici su sozleri soyledi: “Ey
Abdullah’in oglu! Allah elbette bunu sana yapmaz. Clinkii sen, konustugun zaman dogru
konusursun, emaneti verilmesi gerekenlere verirsin ve akraba hakkina riayet edersin.”
Bu rivayete gore Hz. Muhammed, kendisinin iginde bulundugu durumun bir cinnet
alameti, bir kehanet baslangici olabilecegi kaygisini tasidigr anlasiimaktadir.®

Esi Hatice onu teselli etmeye calistiktan sonra amcasinin oglu Varaka b. Nevfel'e
gittiler. Varaka, Yahudilik ve Hristiyanlik hakkinda bilgisi olan, Tevrat ve incil gibi
kitaplari okuyan, bunlari bilen kimselerin s6zlerini dinlemis olan bir bilgindi. Kitab-i
Mukaddesi incelemis, onu ibranice harflerle Arapcaya cevirmisti. Gozleri ggrmeyen
Varaka, sunlari séyledi: “Bu gordtigiin, Allah’in Masé'ya indirdigi NGmdas (Cebrdil)dur®

Hz. Muhammed (as) ilk vahiyleri aldiktan sonra kaynaklarimizin “Fetretii’-Vahiy”
adini verdigi bir siire zarfinda vahiy gelmedi. Hz. Muhammed'in (as) bu duruma
cok uUzildugu ve terk edildigi fikrine kapildigi rivayet edilmektedir. Bu surecte Hz.
Muhammed (as) can sikintisindan kendini disari atiyor, diisiiniiyor, dolasiyor, ne
yapacagini bilmiyor ve hatta daglarin zirvelerine cikiyordu. O, tam artik bu is bitti
diyecegi sirada Cebrail kendisine gozuktu ve “"Ey Muhammed! Ey Allah’in Rasuli” diye
hitap etti. Bu onu sakinlestirdi ve eve dondi.” Hz. Muhammed'in (as) karsilastig
bu olaganusti durum, yakin gevresi tarafindan hemen fark edildi ve halka agik bir
cagri yapmadigl halde ona inananlar grubu olusmaya basladi.

Ibn Hisam'in ibn ishak'tan nakline gore® “Fetretiil-Vahiy”Duha suresinin gelmesiyle

4 el-Alak, 96/1-5.

5 ibn Sa'd, et-Tabakat, I, 195.

6 ez-Ziihri, Muhammed b. Miislim b. Ubeydillah b. Sihab, el-Megazi, Tahkik: Dr. Siiheyl Zekkar, Dimask 1981, s. 44; ibn
Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, Beyrut 1971, |, 254; ibn Sa'd, |, 190-197.

7 ez-Zihri, Megazi, s. 45.

8 ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, Beyrut 1391/1971, |, 256-257.



224 | Hz. Peygamber'in Mekke'deki Teblig Faaliyetleri

son buldu. Bu surenin tglinct ayeti onun terk edilmedigini bildirdi ve onu parlak bir
gelecegin bekledigini bildirdi.® Bu sikintili donem bittikten sonra Hz. Muhammed
(as)'e Muddessir suresinin ilk bes ayeti nazil oldu. “Ey siikunet érttistine biiriinen, kalk
ve harekete gecip uyari gorevine basla. Rabbini biiyiik kabul et. Elbiseni temizle. Kotii
seylerden uzak dur’°

Bu ayet-i kerimeler Hz. Muhammed (as)'e peygamberlik gdrevinin verildigini;
bundan bdyle Allah’in kendisine vahy ettiklerini insanlara teblig edip 6gretecegini;
onlar Allah'in yoluna davet edecegini gosteriyordu. Hz. Peygamber Muddessir
Sdresinin nazil olmasi iizerine insanlari islam’a hem aciktan hem de gizli olarak
davet etmeye baslad:.

ilk Miisliimanlar

Bu siire zarfinda Hz. Peygamber tebligini once ailesine, sonra da dostlarina ve
glvendigi kisilere yapmistir. Uyariya nasil baslayacagl konusuyla ilgili oldugu
anlasilan “Once en yakin akrabalarini ikaz edip uyar”? ayeti nazil oldu.

Hz. Peygamber, ilk G¢ yil davet faaliyetini karsilastigi herkese, her kim olursa olsun
tebligde bulunarak yuritmedi. Ancak kendisinin Allah tarafindan peygamberlikle
gorevlendirildigini kimseden de gizlemedi ve durumu hakkinda bilgi soranlara
acikea, tebligde bulundu.

Mekkelileri ¢ok iyi taniyan Hz. Peygamber, baslangicta secici bir yol izledi. Hakki
kabul etmeye musait, ahlaken iyi, dislnip degerlendirme yapabilecek, bagnaz
olmayan, mevki, makam, Gn tutkusuna kapilmadan gercegi gorebilecek olanlari,
atalarinin dinini ve putlara tapmayi birakip bir olan Allah'a kul olmaya, kendisinin
peygamberligini tasdik etmeye cagirmak Uzere dikkatli bir sekilde secti ve onlarla
birer birer, cogu zaman da gizlice gorustu.

Hz. Muhammed (as) kendisinin Allah'in Elgisi olarak gorevlendirilmis oldugunu
soyledi. Bu dini kabul edenlerin hemen tamami, onun sadece Allah’in birligini
ve Muhammed'in onun elgisi oldugunu kabul etmekle vetiniyorlardi.™
Kaynaklarimizdaki ilk Mislimanlar listesini olusturmadan énce Hz. Peygamber'in
esi Hz. Hatice ve dért kizinin islam‘a ilk giren kimseler oldugunu sdyleyebiliriz.™

Hz. Hatice
Zeyneb bint Muhammed

9 ibn ishak, Sire, s. 115-116.

10 Muddessir, 74/1-5.

11 ez-ZiihA, Megazi, s. 46; ibn Sa'd, I, 199.

12 Suara, 26/214-215.

13 En'am, 6/19.

14 ibn Sa'd'in naklettigi rivayetler dikkate alindiginda Zeyneb'in 596 m. (islam geldigi sirada 15 yasinda), Rukayye'nin
597 m. (islam geldigi sirada 14 yasinda) tarihinde dogdugu kabul edilebilir. Ummii Kiilstim'in, 598 m. (islam geldigi
sirada 13 yasinda) Yilinda dogdugu séylenebilir. Fatima niibiivvetten bes sen 6nce (605) dogdu (islam geldigi sirada
5 yasinda).
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Rukiye bint Muhammed

Ummii Kiilsiim bint Muhammed

Fatima bint Muhammed

Evlat edindigi azatl kolesi Zeyd b. Harise,
Ali b. Ebi Talib,

Eb( Bekir b. Ebi Kuhafe

Osman b. Affan

Talha b. Ubeydillah

Zibeyr b. Avvam

Sa'd b. Ebi Vakkas

Abdurrahman b. Avf

Ibn ishak'a gore aile fertleri harig bu sekiz kisi islam‘a ilk giren énciilerdendir.’

Ibn ishak'in eserinde yer alan bir rivayete gore Peygamberlik gérevinin ardindan
Cebrail (as), Hz. Peygamber'e abdest alip namaz kilmayi 6gretmisti. Hz. Peygamber
de esi Hz. Hatice've 0greterek ikiser rek’at namaz kilmaya baslamislardi.” Hz. Ali
merak icerisinde bu ibadetin mahiyetini sorunca Hz. Peygamber, kendisinin Allah’in
Rasdli oldugunu bildirerek Ali'den iman etmesini istedi. Bu siralarda nazil olan
Muzzemmil Saresi'nin ilk ayetleri'” ile Hz. Peygamber'e gecenin belli bir vaktini
ibadetle gecirmesi emredilmis, bu emriilk Mislimanlar da yerine getirmeye calistu.
Medine doneminde namazla ilgili yeni diizenlemeler yapildi.

Bu sebeple Hz. Peygamber her gece ya evinde ya da Harem'e gidip Kabe'nin
karsisinda namaz kiliyordu. Bu durumu goren Kureysliler, daha 6nceden
de kulaklarina gelen bir takim sodylentilerle birlestirerek Hz. Muhammed'in
peygamberliginden iyice haberdar oldular.

Glinde iki kez sabah ve aksam vakitlerinde ikiser rek'at kiinan namazi Hz.
Peygamber ilk inananlarla birlikte ya bir evde veya Mekke disinda issiz bir vadide
kimsenin gormeyecegi sekilde kiliyordu. Ama kendi basina namaz kildiginda bazen
6gle vakti sakin zamanlarda, bazen de geceleyin Kabe'nin karsisina gegip acikca
namaz kildigi oluyordu.

Hz. Peygamber, dogrudan ve agik¢a hepsini muhatap alarak onlan putlarini terk
edip bir olan Allah'a kul olmaya ¢agirmadigindan, Mekkeliler baslangicta durumu
pek fazla énemsemediler. Bu sebeple davet faaliyetine basladigl ilk anlardan

15 ibn ishak, Sire, s. 120-121.
16 Ibn Ishak, Sire, s. 117; Ibn Hisam, es-Siretli'n-Nebeviyye, |, 259-262.
17 Mizzemmil, 73/1-4.
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itibaren Mekkeliler onun durumu hakkinda bilgi sahibi olmuslar ve genellikle alayci
bir tavir takinmuslardi. Onu gordikleri zaman: “/ste -iddia ettiklerine gére- gokten
haber veren Abdiilmuttalib’in torunu!." diyorlardi.™®

iKiNCi DONEM (614-616)
Hz. Peygamber’in Uyarilarini Artirmasi Mekkelilerin Muhalefeti

“Sana emredilen seyi acikca ortaya koyup séyle ve Allah‘a ortak kosanlardan yiiz cevir!
Gergekten, Allah’la birlikte baska tanrilar edinip seninle alay eden kimselere karsi biz
senin icin yeterliyiz. (Ama kimin dogru oldugunu) onlar yakinda bilip anlayacaklar. Onlarin
soyledikleri seyler yiiziinden senin caninin sikildigini and olsun ki biliyoruz. Oyleyse sen
simdi Rabbine hamd ederek onu tesbih et (yticeligini an) ve génliine huzur ve kesinlik
gelene kadar Rabbine ibadet et!""®

Hz. Peygamber islam’i tiim Mekkelilere teblige karar verdi. Safa tepesine cikarak,
“Ey Kureys toplulugu!” diye seslendi. Kureys kabilesi toplandi ve “Sana ne oldu Ey
Muhammed!” diye sordular. O; “Eger size su dagin eteginde bir siivari birligi var desem
bana inanir misiniz?” diye sordu. “Evet, senin yalan sdyledigini hi¢ gormedik” cevabini
aldi. Bunun Gzerine Hz. Peygamber sunlari séyledi: “Oyleyse ben siddetli bir azabin
éniiniizde oldugunu size haber veren bir uyariciyim? (%), Ey Abdiilmuttalibogullari! Ey
Abdiimendfogullar! Ey Ziihreogullar!” diye baslayip Kureys'in bitiin kollarini saydi
ve sonra da soyle devam etti: “Allah bana en yakin akrabami uyarmami emretti, Siz
“Allah’tan baska ilah yoktur” demedikce benim size ne diinyada ve ne de ahirette bir

faydam dokunur”. Bundan sonra Eb{ Leheb; “Helak olasin! (<Y &) Bizi bunun igin mi
topladin?” dedi. Bunun Uzerine Tebbet Suresi nazil oldu.?’

Hz. Peygamber'in kullandigl yntem, 6nce tatli ve yumusak sesiyle, cosku icerisinde
Kur'an'dan birkag ayet okumak, sonra da bunlari yorumlayip dinleyicileri bunlara
inanmaya davet etmek bicimindeydi.

Hz. Peygamber Mekke cevresinde kurulan Ukaz, Mecenne ve Ziilmecaz gibi
panayirlari dolasarak buralara ticaret maksadiyla gelen Arap kabilelerine ve
hacilara, islam’i anlatiyordu. ibn Sa'd, Hz. Peygamber'in, peygamberligin dordiincii
yilindan itibaren agik davet yirittigind ve bunun on yil stirdiglini kaydeder.??

Hz. Peygamber'in tebligi sonunda ailesi ve vyakin cevresinden sonra islam'a
girisler artmaya basladi. Yukarida verdigimiz ilk Mislimanlar listesine sunlari da
ekleyebiliriz:?3

18 ez-Ziihri, Megazi, s. 46; En‘am, 6/5; ibn Sa'd, Tabakat I, 199.
19 Hicr, 15/94-99.

20 Sebe) 34/46.

21 ibn Sa'd, Tabakat I, 200.

22 ibn Sa'd, Tabakat I, 216.

23 ibn ishak, Sire, s. 120-125.
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1 | Eb( Ubeyde b. Cerrah, 26 | Hatib b. el-Haris

2 | Ebl Seleme Abdullah b. Abdilesed 27 | Fatima bint el-Miicellel

3 | Erkam b. Ebil'l-Erkam, 28 | Hattab b. el-Haris

4 | Osman b. Maz'ln, 29 | Fiikeyhe bint Yesar

5 | Abdullah b. Maz'un 30 | Ma'mer b. el-Haris

6 | Kudame b. Maz'un 31 | Es-Saib b. Osman

7 | Ubeyde b. Haris b. el-Mutalib 32 | El-Muttalib b. el-Ezher

8 | Said b. Zeyd 33 | Remmle bint Ebi Avf

9 | Fatima bint el-Hattab 34 | Nuaym b. Abdillah

10 | Esma bint Ebi Bekr 35 | Amir b. Fiheyre,

11 | Aise bint Ebibekr 36 | Halid b. Said,

12 | Habbab b. el-Eret 37 Ume\/ne (Humeyne) bint Halef
13 | Umeyr b. Ebi Vakkas 38 | Hatib b. Amr

14 | Abdullah b. Mes'ud 39 | Ebu Huzeyfe b. Utbe

15 | Mes'ud b. Rebia 40 | Vakid b. Abdillah

16 | Salid b. Amr 41 | Halid b. Biikeyr

17 | Hatib b. Amr 42 | Amir b. Biikeyr

18 | Ayyas b. Ebi Rebia 43 | Akil b. Blkeyr

19 | Esma bint Sellame 44 | lyas b. Biikeyr

20 | Huneys b. Huzafe 45 | Ammar b. Yasir

21 | Amir b. Rebia 46 | Suheyb b. Sinan er-Rimi1
22 | Abdullah b. Cahs 47 | Bilal-i Habest

23 | Ebu Ahmed b. Cahs 48 | Ebu Zer el-Gifari

24 | Cafer b. Ebi Talib 49 | Stimeyye (Ammar'in annesi)
25 | Esma bint Umeys 50 | Yasir (Ammar'in babasi)

islam Mekke disindan birkag kisinin ilgi ve merakini ¢ekti. Bunlardan birisi EbG Zer
el-Gifar'dir. Hz. Peygamber'in durumunu &grenince hemen Mekke'ye geldi ve bir
yolunu bulup gizlice onunla gériistii ve ona iman etti. imanin verdigi heyecanla
Kabe'nin yanina giderek muisliman oldugunu ilan edince Mekkeli mdsriklerin
saldinsina ugradi, ancak Abbas b. Abdllmutallib araya girdi ve: “Ne yapiyorsunuz?
Bu adam sizin ticaret yolunuz iizerinde oturan Gifér kabilesinden ! diyerek onu ling
edilmekten kurtard:.?*

Mekke disindan gelip daha ilk yillarda islam'a girenlerden biri de Amr b.
Abese'dir. Sileym kabilesine mensup olan Amr b. Abese, Cahiliye doneminde
de putperestlikten yiiz ¢evirmis olup Ehl-i kitap'tan bazi kimseler ile gérliserek

24 Abdullah Aydinli, “Eb( Zer el-Gifari", DIA, cilt: 10; sayfa: 267.
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hak dini arastirmisti. Bir glin putlardan nefretle s6z ederken o sirada Mekke'den
donmis olan bir kisi Hz. Muhammed hakkinda duyduklarini ona aktardi. Bunun
lzerine derhal Mekke'ye gelen Amr, Hz. Peygamber'le goriiserek Misliiman oldu.

Erkam’in Evi

Mekkeliler giderek muhalefetin siddetini artirmaya basladilar. Hz. Peygamber,
davet faaliyetini ylritecegi, kendisine inanan Muslimanlarla bir araya gelip
konusacaklari gelen vahyi onlara aktaracagl ve rahatca ibadet edecekleri bir
merkeze ihtiya¢ duydu ve buis igin, Islam’a girmis olan Kureys'in Mahzimogullan
koluna mensup on vedi veya on sekiz yaslarindaki Erkam b. Ebi'l-Erkam’in evini
uygun buldu. Bu ev Kabe've cok yakin bir yerde, Safa tepesinin eteklerinde
bulunuyordu.

Ammarb. Yasirve Suheybb. Sinan er-Rimi gibi sahabilerin burada Hz. Peygamber’le
gorlsip musliman olduklarina dair rivayetlerini dikkate alirsak bi'setin ilk
yillarindan itibaren Daru'l-Erkam’in hizmet vermeye basladigini sdyleyebiliriz.
Niibiivvetin altinci yilinda (616) miisliiman olan Hz. Omer'in ihtidasinin da bu evde
gerceklestigi ve onun teklifi tzerine Muislimanlarin Daru'l-Erkam’'dan ¢ikarak
ilk defa topluca Kabe'nin karsisinda namaz kildiklarina dair meshur rivayet®
dolayisiyla genellikle Hz. Peygamber'in, Omer'in ihtidasina, yani niibiivvetin altinci
yilina kadar burada kaldigi kabul edilmektedir.

Hz. Peygamber, islama ilgi duyarak kendisiyle goriismek isteyen kimselerle
veya ashabi tarafindan misliman olmasi Umidiyle yanina getirilen kisilerle
Daru'l-Erkam’'da goriiserek onlari islam'a davet ediyordu. Misliiman olan erkek
ve kadinlar sik sik burada bir araya geliyorlar, Hz. Peygamber onlara yeni nazil
olan Kur'an ayetlerini teblig ediyor ve ogretiyor, daha once inen Kur'an ayet ve
shrelerini okuyordu. Beraberce namaz kiliyor, Allah’i tesbih ediyor, O'na ibadette
bulunuyorlardi. inen ayetler ve Hz. Peygamber'in 6giitleri dogrultusunda iman,
ibadet ve ahlak esaslarini 6zlimstyorlar, birlik, beraberlik ve dayanisma anlayisi
icinde birbirlerine kenetleniyorlardi. Hz. Peygamber'in denetiminde gerceklestirilen
bu egitim sayesinde Daru'l-Erkam'daki her bir fert, islam davasinin sarsilmaz
savunucusu ve fedakar bir davetcisi olarak yetismistir. Bunlar arasinda 6zellikle
Mekke'de Mduslimanlarin evlerine giderek Kur'an ogreten Habbab b. Eret,
Yesriblilerin Misliman olmasinda biiyiik gayret ve basarilari olan Mus'ab b. Umeyr
ve onlara Kur'an dgreten ama sahabi Abdullah b. Ummi Mektim'u zikretmek
gerekir. Daru’l-Erkam’in teblig faaliyetindeki yeri ve dnemi sebebiyle bazi sahabiler,
Misliman olus tarihlerini Hz. Peygamberin Daru’l-Erkam’a giris ve orada
bulunusunu esas alarak vermislerdir.?®

Budonemde Mislimanlar evlerinde veya tenhadag araliklarinda abdest alip namaz

25 ibn Sa'd, ll, 270. o
26 Ahmet Onkal, f‘Erkam b. Ebli'l-Erkam”, DIA, Istanbul 1995, XI, 305; M. Asim Kdksal,
“Darllerkam’, DIA, Istanbul 1993, VIII, 520.
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kilabiliyorlardi. Hz. Peygamber 0gle ibadetini Kabe'de yapabiliyor, geceleri burada
namaz kilabiliyordu. Ancak Muslimanlar toplu halde ibadet edemiyor; misriklerin

topluca bulunduklar yerlerde islam’'a davette bulunamiyorlardi; Kur'an'i da gizlice
okuyorlardi. Clnki Islam’i acik¢a teblig ettiklerinde saldiriya ugruyorlardi.

Mekkelilerin islam’a Tepkileri

inen ayetler, putlarin gercek ilah olamayacaklari, bunlar yiicelten atalarinin da
dalalet icinde oldugunu beyan edince misrikler, Hz. Peygamber'i engellemek tizere
harekete gectiler.?’

Mekkelilerin Hz. Peygamber’i Engelleme Cabalar

Kureysliler, aralarindan birkag kisiyi Medine'de bulunan Yahudilere gdndererek
onlardan akil aldilar. Buradaki Yahudi alimleri bunlara Mekke'ye donip
Muhammed’e (¢ sey sormalarini 6grettiler ve: “Bu sorulara dogru cevap verirse o bir
peygamberdir; degilse yalancidir' dediler. Mekkeliler gelip Hz. Peygamber’e Ashab-I
Kehf, Zilkarneyn ve ruh hakkinda sorular sordular. Bir siire sonra nazil olan
Kur'an ayetleri ile Hz. Peygamber, onceden kendisinin bilmedigi, Mekke'dekilerin
de malumat sahibi olmadigi bu sorulara cevap verdi, ama mdsrikler yine de iman
etmediler.?®

Mekke misrikleri, Hz. Peygamber'in amcasi EbG Talib’e bircok defa muracaat
ettiler ve dinlerini kétdledigini, ilahlarina dil uzattigini, atalarini tahkir ettigini,
kendilerini beyinsiz saydigini, toplumdaki birlik ve beraberligi bozdugunu
sdyleyerek Muhammed'e mani olmasini istediler. Eb{ Talib, giizel ve uygun sozler
soyleyerek onlari savusturdu; fakat kararlihigini bildigi icin yegenine bu durumdan
hi¢ bahsetmedi. Aradan bir siire gecmesine ragmen Hz. Muhammed'in rahat¢a
faaliyetlerine devam ettigini géren Mekke'nin dnde gelenleri Eb( Talib’e yeniden
geldiler. Bu defa tavirlari daha sertti. Hatirini saydiklari icin kendisine geldiklerini
ama eger o mani olmazsa artik atalarinin dinine ve ilahlarina dil uzatiimasina
tahammiuillerinin kalmadigini ve buna izin vermeyeceklerini, Muhammed'e mani
olmasi veya aradan cekilmesi gerektigini, degilse karsilarinda Eb( Talib de olsa
gerekeni yapacaklarini kesin bir dille ifade ettiler. Bu durum, Eba Talib'i endiseye
sevk etti. Kureysliler, atalarinin dinine sahip ¢ikma adina Arap himaye gelenegine
ragmen kendisini de karsisina alacaklarini séyliyorlardi. Ebd Talib, zor durumda
kaldigini hissetti. Ayrica yegenini diisiindd; onun icin de endise duydu; Kureysliler
istenilmeyen bir kotlliik yapabilirdi. Bu sebeple yegenini ¢agirdi; son gelismeyi
ona anlatti ve kendilerini zor durumda birakmamasini istedi. Bu arada msriklerin
teklif ettigi "hi¢ degilse ilGhlarina dil uzatmaktan vazgecmesi, bu durumda onlarin da
Muhammed'idiniyle bas basa birakacaklari” talebini de aktardi ve boyle yapabilecegini
sdyledi. Amcasinin bu sozlerine Uziilen ve himayesini zerinden kaldiracagini

27 ibn Seyyidinnas, Uyani'l-eser, Beyrut, tsz, |, 99.
28 Ibn Hisam, es-Sire |, 321-322.
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zanneden Hz. Peygamber ayaga kalkti; gozi yasarmisti ama son derece kararliyd;
su tarihi cevabi verdi: “ Vallahi, gtinesi sag elime, ayi sol elime verseler, bu davadan asla
vazgecmem! Ya Allah, dinini istiin kilar ya da bu ugurda can veririm.” Bunu duyan EbQ
Talib: "Kardesimin oglu! Sen isine devam et ve istedigini yap! Ne olursa olsun seni onlara
asla teslim edecek degilim." dedi.

Eb( Talib’e defalarca miracaat eden Kureys ileri gelenleri, caresizlik ve gozii
dénmiuslik icerisinde bazen gelip Ebl Talib’e olmayacak tekliflerde bulundular.
Mesela bir giin geldiler ve kendilerine Muhammed'i teslim etmesi karsiliginda
Mekke'nin en glicli ve vyakisikli genclerinden Umare b. Velid'i evlatlik olarak
verebileceklerini soylediler. Eb( Talib ise: “"Bu ne kétii teklif! Hi¢ olacak sey mi?.."
diyerek onlari reddetti.?

Hz. Peygamber'in uyarilari Mekke musriklerini rahatsiz ettigi icin onlar Hz.
Peygamber'e karsi bazi elestiri ve iftiralarda bulundular. Ona bazen sihirbaz®,
bazen biiyiilenmis®', bazen deli*?, bazen kahin*, bazen sair® gibi sifatlar vererek
soylediklerinin Allah'in vahyi olmadigini, Kur'an'i ona bir insanin ogrettigini®,
yazdirdigin®® ve kendisinin uydurdugunu ifade ettiler”. Kur'an-1 Kerim hem
onlarin bu iddialarina temas eder: "Hakikati inkdr edenler dediler ki: Stiphesiz
ki bu (Kuran), onun kendi uydurup ortaya koydugu bir iftiradir"*®, hem de onceki
Peygamberlere de ayni suglamayi yapan kafirler izerinden onlara diisiindurict
bir ihtarda bulunur: “... Kiictik dtisdriicii azap kime gelecek ve yalanci kimmis; yakinda
bileceksiniz! Bekleyip gozetleyin; ben de sizinle birlikte bekleyip gorecegim!=° ve:
"Yarin onlar o6grenecekler, kimmis kéti yalanci!*® Kur'an-1 Kerim'de yer alan kissalar
dolayisiyla bunlarin “esatiru’l-evvelin=evvelkilerin masallar” oldugunu sdyleyen
Mdsrikler, Kur'an'i seytana dayandiriyorlardi.*” Ama isin icinden ¢ikamayinca da
Kur'an ayetleri icin: "Hayir! Biitiin bunlar uyuyanin sayiklamalari gibi karmakanisik
sézler!" diyorlardi.*? Kur'an, musriklerin bdylesi tutarsiz, asli, esasi olmayan itham,
iftira ve yakistirmalarini ayri ayri cevaplamis, “Bir bak, senin hakkinda ne (akil almaz)
benzetmeler yapip sapittilar (da cikmaza girdiler); artik onlar bir yol bulamaziar'*
ayetiyle de onlarin Peygamber ve Kur'an karsisinda sapiklik ve saskinlik icerisinde
olduklarini beyan etmistir.

29 ibn Hisam, es-Sire, |, 283-285.

30 Yunus, 10/2, Sad, 38/4, Sad, 38/4; Zariyat, 51/52.
31 Isrd, 17/47; Furkan, 25/8.

32 Hicr,15/6; Duhan, 44/14.

33 Tar, 52/29; Hakka, 69/42.

34 Tur, 52/29-30, Enbiya, 21/5, Saffat, 37/36.

35 Nahl, 16/103. Taberi, tefsirinde miisriklerin iddia ettikleri kisinin kimligi konusunda baz isimleri kaydeder:
36 Furkan, 25/4-5

37 Secde 32/1-3

38 Furkan, 25/4.

39 Hud, 11/93. (Suayb kissasi)

40 Kamer, 54/26.

41 Tekvir, 81/25.

42 Enbiya, 21/5.

43 Furkan, 25/9.
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Diger yandan Muslimanlarin sayisi artinca Misrikler endiseye kapilmaya baslad.
Hz. Peygamber'e ve Misliimanlara saldirlar artti. Eb( Leheb, Hz. Peygamber'i her
verde takip ederek sézlerini yalanliyor, “inanmayin buna! Bu adam yalanci, dinsiz
biridir" diyerek sozlerine itibar edilmemesi gerektigini soyliyordu. Bunun Gzerine
muhataplari da: "Sana tdbi olmadiklarina gore ailen ve asiretin, senin durumunu daha
iyi bilir’" deyip Hz. Muhammed'den yiiz ceviriyorlardi.* Diger Kureys musrikleri de
siirekli olarak islam’in yayiimasini engellemeye calisiyorlardi.

Nibdvvetin besinci yilinda bir giin Kabe avlusunda EbG Cehil ve yandaslari,
Hz. Peygamber'e hakaret edip islamiyet'e saldirdilar. isi fiziksel siddete dkiip
Rasulullah’in Gizerine pislik attilar. Hz. Peygamber, buiyk bir sabir gosterdi ve evine
gitti. Bunu goren bir cariye gordiklerini avdan donen Hamza'ya anlatti. Hemen
Kabe avlusunda ileri gelenlerle oturmakta olan Ebl Cehil'in yanina gitti, elindeki
yayla onun basina vurdu, Ebd Cehil sendeleyerek yere yikildi, basi fena halde
kanadi. Hamza: “Demek kardesimin ogluna séviip sayan, hakaret eden sendin oyle mi?
Iste ben de onun dinine giriyor ve onun dedigini diyorum” dedi ve Miisliiman oldu. s

Esasen miusrikler de Muhammed hakkinda ileri srdUkleri celiskili ithamlarin hig
birinin tutarli ve gecerli olmadigini biliyorlardi. Velid b. Mugire, bir hac mevsimi
oncesi Kureyslileri toplamis ve: " Cevreden insanlar hac mevsiminde buraya gelecekler.
Muhammed hakkinda size soru sorabilirler. Biriniz: ‘biyiici; obliri: ‘kGhin, digeri:
'sair; Oteki: ‘'mecnun’ deyip de farkl farkli seyler séyleyerek celiskiye diismeyelim. Ne
diyecegimize bir karar verelim.” demisti. Konuyu tartistilar, fakat onun hakkinda
soylenenlerin hicbiri dogru degildi. Sonunda: “lyisi mi biz, bu adam bir ‘biiyiicii’
diyelim. Ciinkt o, biyiisi ile kardes ile kardesin arasini aciyor, aileleri béliyor" kararina
vardilar ve gelenlere boyle soylediler.® Ama soylediklerine aslinda kendileri de
inanmiyorlardi. Ciinki Islam’in azili diismanlarindan biri olan Nadr b. Haris su itirafi
yapiyordu: "Ey Kureys toplulugu! Vallahi, basiniza dyle bir is geldi ki simdiye kadar
icinden ¢ikamadiniz. Muhammed aranizda genc bir delikanli iken kendisinden en cok
hosnut oldugunuz, en dogru sozlt, en gtivenilir saydiginiz biri idi. Olguniuk yasina geldi
ve size getirdigi bu isi sundu. Bu defa: ‘O, bir biiyiiciidtir’ dediniz. Hayir, vallahi o, biiyticii
degill Clinkdi biz biiyticiileri de, tftirmeleri ve diigiim atmalarini da gordiik. ‘KGhin! dediniz.
Vallahi o, kGhin degil! Clinkii biz kéhinleri de ash-esasi olmayan tutarsizliklarini da gérdiik
ve secili sézlerini de duyduk. Bu defa: ‘sair!’ dediniz. Hayir o, bir sair degil! Herhalde siirin
buitiin cesitlerini, aruzu ve kaliplarini biliyoruz. ‘Mecnun’ dediniz. Fakat oyle de degil! O ne
bir deli, ne de cinlerle iliskili. Clinkii akli gidip-gelmiyor, vesveseleri, dalginligi, bayilmalar
yok! Artik bakin, bir seyler bulun! Vallahi, basiniza biiyiik bir is geldi"*

Benzer bir agiklamayi, Hz. Peygamber'i davasindan vazgecirmek lzere Kureys
adina baz tekliflerle onunla gorismeye giden Mekke reislerinden Utbe b. Rabia

44 ibn Sa'd, Tabakat |, 216.

45 ibn Hisam, es-Sire, |, 311-312.

46 ibn ishak, Sire, Konya 1981, s. 131-132.
47 ibn Hisam, es-Sire, |, 320.
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yapmistir. Hz. Peygamber'in okudugu Kur'an ayetlerinin etkisi altinda kalan Velid;
“Vallahi az énce dinledigim sozlerin benzerini daha énce asla isitmedim, Muhammed'den
az énce duydugum sozler, ne siir, ne sihir ve ne de kehanettir” dedi.*®

Gelen rivayetlerden anladigimiza gore, Eb( Talib, yegenini yapilan saldirilardan
korumak icin, baskani oldugu Hasimogullari'ni ve onlari her konuda destekleyerek
musterek hareket eden kardes asiret Muttalibogullari’'ni bir toplantiya davet etti.
Bu toplantida onlari asiretlerinin bir mensubu olarak Muhammed'i elbirligiyle
koruyup himaye etmeye cagirdi. Hasimogullari ile Muttalibogullar -Ebd Leheb
haric- tamamiyla Hz. Muhammed'i (as) koruma karari aldi.*®

Kur'an'a Saldin

Buttin bu noktalardan aciz ve caresiz kalan musrikler, bir de Kur'an'in su ayetlerle
onlara agika meydan okumasi karsisinda ne yapacaklarini, ne diyeceklerini
bilemediler: “Onu kendi uydurdu diyorlar, dyle mi?! Hayr, onlar inanmak istemiyoriar.
Eger iddialarinda samimi iseler Kur'an'in benzeri bir s6z meydana getirsinler!">°, " Yoksa
onlar ‘Kuran’ kendisi uydurdu’ mu diyorlar?! Sen, onlara de ki: ‘Madem éyle, eger
iddianizda samimi iseniz, siz de onun sdreleri gibi uydurulmus on sdre getirin; hem
de Allah'tan baska cagirabileceginiz herkesi cagirarak! Eger onlar bu énerinizi yerine
getiremezlerse siz bilesiniz ki o Kur'an ancak Allahin ilmiyle indirilmistir ve O'ndan baska
ilah yoktur. Artik simdi Miisltiman olacak misiniz?">’

Mdsrikler, evinde veya Kabe karsisinda namaz kilarken Hz. Peygamber'in okudugu
Kur'an'in dinlenmesini yasakladilar. “ Dinfemeyin su Kur'an'l; okunurken giiriiltii yapin ki
béylelikle belki onu bastirirsiniz!'>? Ama bizzat yasak koyanlar, bircok defa geceleyin
gizli gizli Hz. Peygamber'i dinlemis, sonra birbirlerini ayiplamislard.>®

"Onlara Gyetlerimiz okundugunda dediler ki- Tamam, duyduk! Istesek béylesini biz de
séyleriz. Ciinkti bunlar, evvelkilerin masallarindan baska bir sey degilf'*, “Insanlardan
oylesi vardir ki oyalayip aldatan bos bir takim sézler (lehiv) satin alarak hicbir bilgiye
dayanmadan (insanlari bunlarla) Allah yolundan saptirmaya ve Allah’in yolunu kiiciik
diistirmeye calisr. /$te béyleleri icin alcaltici bir azap vardir">>

Mucize istekleri

Musrikler, Hz. Peygamber'den akla hayale gelmedik mucize isteklerinde
bulundular. Kur'an bu isteklere karsi gonderdigi ayetlerde Insanlara gorduikleri
cevreden ornekler vererek Allah’in kudret ve kuvvetini gormelerini istedi. “Sayet

48 ibn ishak, Sire, s. 188.
49 ibn ishak, Sire, s. 129.
50 Tar, 52/33-34.

51 Had, 11/13-14.

52 Fussilet, 41/26.

53 ibn Hisam, es-Sire |, 337.
54 Enfal, 8/31.

55 Lokman, 31/6.
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daglar yiiriitecek, yeri parcalayacak ve olileri konusturacak bir Kur'an indirilseydi (onlar
yine inanmazlardy)! Oysaki her is Allah'in yetkisindedir... Andolsun ki senden dnce nice
peygamberlerle alay edildi ve Ben inkar edenlere firsat tanidim; fakat sonra onlari
kiskivrak yakaladim. imdi nasilmis benim azabim?!'s®

Mekkeliler kalabalik bir grup halinde kendisiyle konusmak lzere Hz. Peygamber'i
cagirmisti. Bir takim gorismelerin ardindan Mekke'nin etrafindaki daglar yiriterek
sehri genisletmesini ve oradan Sam ve Irak'taki nehirler gibi kaynaklar fiskirtmasini
istediler. " Gegmis atalarimizi, meseld Kusay b. Kilab'i dirilt de senin gercekten peygamber
olup olmadigini soralim! dediler. “Ya da Rabbin seninle beraber senin dogru soyledigini
tasdik edecek bir melek géndersin. Ayrica senin bag ve bahcelerin, altin ve giimiis
dolu hazinelerin olsun!" dediler. Hz. Peygamber, kendisinin boyle seyler yapmak
icin gonderilmedigini, ancak bir uyarici oldugunu soyleyince de: “Hadi 6yleyse, bizi
tehdit edip durdugun azabi Rabbin géndersin; su sema tas olup yagsin basimiza, eger
gercekten peygambersen!’ diye meydan okudular. Rasil-i Ekrem: “Bu, ancak Allah’in
elindedir; yapmayi dilerse yapar!" cevabini verdi. Bunun Uzerine iclerinden biri kalkti
ve: "Semaya bir merdiven kurup oraya gézlerimiz ontinde tirmanip ¢cikmadik¢a ve oradan
senin soylediklerinin dogru oldugunu tasdikleyecek dort melekle donmedikce sana asla
inanmayacagim; hos, bunlari yapsan da inanacak degilim ya!" dedi.>’

Musriklerin bu istekleri ve ifadeleri, aslinda onlarin mucize talebinde bile samimi
olmadiklan belirtilmistir. “... Biitiin mucizeleri gorseler bile inanmazlar..."” mealindeki
ayetlerde®® kafirlerin gercek yiizii ortaya konulmustur.

Miisliiman Olanlara Baski ve iskence

Ammar, Hz. Peygamber'in Dari'l-Erkam’da bulundugu sirada Mdisliman oldu.
Annesi Simeyye ile babasi Yasir de ilk Mislimanlardandir. Mekke'de kendilerini
himaye edecek kimseleriolmadigiicin Kureyslimisriklerinagir zulim veiskencesine
ugradilar. Annesi Simeyye bu iskenceler sonunda Eb( Cehil tarafindan sehid edildi.
Mdsriklerin dayaniimaz baskilarina artik tahammiili kalmadigi bir giin sirf bu
iskencelerden kurtulmak maksadiyla onlarin arzusuna uyarak Lat ve Uzza lehinde
ve Hz. Peygamber'in aleyhinde konusmak zorunda kaldi. Misriklerin elinden
kurtulur kurtulmaz dogruca Resll-i Ekrem'in yanina giderek basina gelenleri
anlatti. Hz. Peygamber ona bu sozleri soylerken kalbinde neler hissettigini sordu.
Ammar da iman ile dolu olan kalbinde en ufak bir degisiklik olmadigini sdyleyince,
Hz. Peygamber vyine iskenceye ugrarsa ayni sozleri sdylemesinin bir mahzuru
bulunmadigini ifade etti.>®

El-Haris, Hz. Hatice'nin 6nceki kocasi Ebu Hale'den olan ogluydu, onun gdzetiminde

56 Ra'd, 13/31-32.

57 ibn Hisam, es-Sire |, 314-319.

58 Bkz. En'am, 6/25; A'raf, 7/146; Kamer, 54/2.

59 Mustafa Fayda, “Ammar b. Yasir’, DiA, cilt: 03, sayfa: 76. Bu konuyla ilgili olarak nazil olan ayet-i kerimede kalbi
imanla dolu oldugu halde dininden dénmege zorlananlarin soyledikleri sézlerden sorumlu olmadiklari belirtildi. en-
Nahl 16/106.
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bulunuyordu. Mislimanhg kabul etti. Kabe avlusunda Riiknd Yemani altinda
Allah yolunda sehid edilen ilk misliman oldu.®® Hz. Peygamber, Kabe'de Kureys'e
"Allah’tan baska ilah yoktur diyin, kurtulusa erin” dedi. Orada olanlar kalkip saldiriya
gectiler. Cikan kavgada aldigi darbeler sonucu el-Haris b. Ebihale sehid oldu.®’

Bir glin Hz. Peygamber, biraz sonra sozind edecegimiz Erkam b. Ebi'l-Erkam’in
evinde Mislimanlarla sohbet ediyorken, basta Hz. Ebd Bekir olmak tizere sahabiler,
Islam’i miisriklere aciklamak (izere Kabe'nin yanina gitmeyi Hz. Peygamber'e teklif
ettiler. Hz. Peygamber, henlz sayilarinin yeterli diizeye ulasmadigini sdyleyerek
buna taraftar olmadigini acikladi. Fakat Hz. EbG Bekir'in israrina dayanamayarak
hep birlikte Harem-i serif'e gittiler. Misrikler orada toplanmis oturuyorlardi. Hz.
Eb( Bekir cesaretle ortaya atilarak musriklere karsi konusmaya basladi; putlara
tapmaktan vazgecip Allah'a ve Res(liine inanmak gerektigini anlatti. Buna hosgori
gosteremeyen musrikler onun Gzerine saldirdilar. Utbe b. Rebia, Hz. Eb( Bekir'i
fena bir sekilde doverek kanlar icinde birakti. Bu arada musrikler Hz. Peygamber’e
de saldirdilar.

Cariye konumunda bulunan Liibeyne, Zinnire, Nehdiyye ve Ubeys de miisliiman
olduklari icin efendileri ve diger kafirler tarafindan iskenceye maruz kalyorlardi.
Miisliiman olmadan 6nce Omer b. Hattab, Liibeyne ve Zinnire'yi uzun siire dover,
sonra birakir ama: “Size acadigim icin degil, yoruldugum icin birakiyorum; tekrar
gelecegim!" derdi. Yedigi dayak sebebiyle Zinnire gecici bir gorme kaybina dahi
ugramisti. Bunlar da EbG Bekir sayesinde devamli iskenceden kurtuldular.

Agir iskencelere tabi tutulanlardan biri de Habbab b. Eret idi. Habbab, Cahiliye
déneminde Irak tarafindan esir edilerek Mekke'ye getirilmis, Ummii Enmar adli
bir kadin tarafindan kéle olarak alinmis, sonralari azat edilmisti. ilk Mislimanlar
arasinda yer alan Habbab da diger bircok sahabi gibi iskence gormuis, kizgin kumlara
yatinlmis, bir defasinda yakilan bir atesin tzerine vicudu ¢iplak olarak sirt std
yatinlmis, kafirlerden biri de ayagiyla gégsiinden bastirmisti. Bunun sonucunda
sirtinda yanik yarasina bagl izler kalmis ve dliinceye kadar kaybolmamisti. Bir
baska sefer, bizzat sahibi olan olan Ummii Enmar tarafindan demircilikle ugrasan
Habbab'in basina ateste kor haline getirilmis demir basilarak daglanmistu.

Habegistan'a Hicret

Amcasi Eb( Talib tarafindan himaye edildiginden bu tiir fiili saldinlara maruz

60 el-Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud (6.279/893), Ensabu’l-Esraf, thk. Suheyl Zekkar, Riyad ez-Zerkeli,
I-XIll, Beyrut 1417/1996, Xlll, 65; ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed el-Endelusi (5.456/1064), Cemheretu
Ensabi’l-Arab,thk. 4isl ;e slalall, |, Beyrut 1403/1983, |, 210, Alauddin Mogultay, Ebu Abdillah Mogultay b. Kilic b.
Abdullah el-Bekceri el-Hikri (6.762/1361), ikmalu Tehzibi'l-Kemal fi Esmai'r-Rical, thk. Ebu Abdurrahman Adil b.
Muhammed Ebu Muhammed Usame b. ibrahim, I-XII, 1422/2001, IX, 404.

61 ibn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Alib. Muhammed b. Ahmed el-Askalani (6. 852/1448), el-isabe fi Temyizi's -Sahabe,
thk. Adil Ahmed Abdulmevcud ve Ali Muhammed Muavvad, I-VIII, Beyrut 1415/1994, |, 696.

62 el-Halebi, Ebu’l-Ferec Ali b. ibrahim b. Ahmed Nureddin b. Burhaneddin(s.1044/1634), insanu’l-Uyun fi Sireti'l-
Emini‘l-Me mun, Beyrut 1427H., 1, 419.
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kalmayan Hz. Peygamber, ashabinin sikintilarini goriiyor; son derece Gztlliyor ama
midahale edecek durumda bulunmadigl icin onlari koruyamiyor, yapilan zuliimlere
mani olamiyordu.

Iste bu sartlar dahilinde eziyet ve iskence altinda ezilen, dinleri ugrunda baskilara
maruz kalan ashabi icin en uygun yol, kendilerine zulmedilmeyecek bir llkeye
gog etmek, burada 6zglirce inandig gibi yasamakti. Nibdvvetin besinci yilinda
Habesistan'a birinci Hicret gerceklesti. Clinki Mislimanlar artik Mekke'de emniyet
icinde yasama hakkindan mahrum kalmislard:.®®

Nibivvetin bes ve altinc yillarinda ( 615, 616 ) gerceklesen I. ve Il. Habes
Hicretleri'ne katilanlarin sayisi dikkate alininca o sirada Muslimanlarin tamami
yaklasik 150 civarinda idi.

Stiphesiz genel olarak tebligin ilk doneminde Mekke’de Musliman olanlarin
tamami su veya bu sekilde misriklerin baskisi altinda idi. Bir stire sonra vuku
bulacak Habesistan'a l. ve Il. Hicret'e katilanlar arasinda sadece Osman b. Affanile
Ca'fer b. Eb( Talib'in isimlerine dikkat cekmek, baskinin boyutlarini ortaya koymak
icin yeterlidir. Osman, Umeyyeogullar’nin bir mensubu olup hicret esnasinda Hz.
Peygamber'in kizi Rukiye ile evli idi ve beraber hicret etmislerdi. Ca'fer b. Eb{ Talib
ise, bizzat Hasimogullar’'nin reisi konumundaki EbG Talib'in oglu idi. Aslinda bu
zevati, yakinlarini ve yurtlarini terk ederek, daha 6nemlisi gontilden baglandiklar
Peygamberlerinden ayrilarak gurbet diyarina gog etmeye sevk eden amil, dinlerini
ozglrce yasama arzusu, diger ifadeyle inanclan tzerindeki baskilardan kurtulma
umididir.

UcUNCU DONEM (616-619)
Sosyal Boykot

Hz. Hamza ve Hz. Omer'in Miisliman olmalariyla giiclendikleri, Habesistan'a
giden muhacirlerin orada giivenlik iginde yasadiklari ve Necasi'nin de onlari teslim
etmeyip korudugu anlasilinca Mekkeli musrikler, Hasim ve Muttalibogullaryla
aralarinda baris, emniyet, akrabalik ve karsilikli hukuka saygi bulunmadigini
acikca ifade ederek, bu iki kabileyi diisman ilan ettiler. EbG Talib, yegenini ve
kabile mensuplarini emniyet altina almak icin Eb( Leheb ve ogullari disinda tim
Hasimogullar ile Muttalibogullarini Ebd Talib Mahallesi'ne tasidi.

Mdsrikler bu iki kabile mensuplariyla kiz alip vermemek, alisveris yapmamak,
oturup kalkmamak ve konusmamak (zere sosyal iliskilerini kestiler. Bir yazi ile
bunu metin haline getirip Kabe'ye astilar. Resllullah kendilerine teslim edilene dek
bu sartlara uyacaklarina dair karar aldilar.

63 Levent Oztiirk, ilk Hicret Habesistan, istanbul 2015, s. 63.
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Hz. Peygamber, Hz. Hatice ve Ebl Talib tim servetlerini tlkettiler. Boykot
edilenler sadece hac mevsiminde ve haram aylarda disari gikip ihtiyaclarini temin
edebiliyorlardi. Musrikler onlari burada da rahat birakmiyorlar, yiyecek satin
alacaklar zaman malin fiyatini artinyorlardi. Su kadar var ki, boykota katilan
kabilelerden, Hasimogullarina evlilik yoluyla akraba olanlar, zaman zaman gizlice
boykotu ihlal edip mahalleye yiyecek sokabiliyorlardi. Sonunda bazi insafli kisiler
boykotu kaldirmak amaciyla bir araya geldiler. Ziiheyr b. Ebi Umeyye, Eb( Talib'in
kiz kardesinin oglu; Hisam b. Amr da Ebl Talib»in amcasi Nadle>nin ana bir
kardesinin oglu oluyordu. Bu iki sahis, Kureys»in ileri gelenlerinden Mut-im b. Adiy,
Ebl>I-Bahteri b. Hisam ve Zem»a b. Esved»i de ikna ederek, onlarin da destegiyle
Ebd Talib mahallesine gittiler ve mahsur olanlari buradan cikardilar.

Eb( Talib'in vefatindan sonra Hz. Peygamber’e beslenen diismanlik, zaman zaman
daha kétdi fiili satasma ve tasallutlara yol acti. Mesela bir defasinda Hz. Peygamber
Kabe'nin karsisinda namaz kiliyordu. Eb( Cehil'in kiskirtmasi ile Ukbe b. Ebi Muayt,
yeni kesilmis bir devenin ici bosaltimamis pislikli ve kanl iskembesini ve ddl
yatagini sriikleyerek getirdi ve secdede iken Hz. Peygamber'in basina koydu.

Bir baska sefer ayni sahis, elbisesini Hz. Muhammed'in basina doladi ve iyice
sikmaya basladi. Durumu goéren Hz. Eb( Bekir kosarak geldi ve Hz. Peygamber'i
kurtardi. Benzer bir hadise, Rasil-i Ekrem Kabe'yi tavaf ederken vuku bulmus,
kafirler topluca ona saldirmisti. iclerinden biri Rasdliillah’in yakasina yapismisti.
Kargasayi goren Hz. Eba Bekir kosup onu kurtardi; hem agliyor hem de: “Rabbim
Allah’tir dedigi icin adami éldtirecek misiniz?" diyordu.

Taif Seferi

Nilbivvetin onuncu yilinda Ebd Talib ile Hz. Hatice vefat etti. Hasimogullar'nin
reisi olan Eb( Leheb, kiz kardeslerinin israriyla Resdlullah'in himayesini {izerine
aldi. Ancak bir muddet sonra Ukbe b. Ebi Muayt ve Eb( Cehil'in tahrikleriyle bu
kararindan vazgecti.

Kureysliler'in Hz. Peygamber'e saldirilari artti. Bunun zerine o, davetine devam
etmek icin Mekke disina yoneldi. Yanina Zeyd b. Harise'yi alarak Sakif kabilesinin
yasadig Taif'e gitti. Kabilenin ileri gelenlerinden Amr b. Umeyr'in lg oglunu,
Abdiiyalil, Mes'dd ve Habib'i ve kabilenin diger bazi dnemli kisilerini islam'a
davet etti. Kureysliler'le akrabalik ve ticaret baglari bulunan Sakifliler'den higbiri
onun ¢agrisini dinlemedigi gibi kendisini ve Zeyd b. Harise'yi sehrin ayak takimina
taslattilar. Atilan taslarla ayaklar kanayan Resilullah’t korumaya calisirken Zeyd
de basindan yaralandi. Bu zor anlarinda Hz. Peygamber rabbine siginip dua etti.
Taif'ten ayrilan Hz. Peygamber'in Mekke'ye girebilmesi icin himayesine siginacagi
bir Kureysli bulmasi gerekiyordu. Ancak basvurdugu pek cok kimse talebini kabul
etmedi. Nihayet Kureys'in kollarindan Nevfelogullari'nin reisi Mut'im b. Adi'nin
himayesiyle Mekke'ye girebildi.®

64 Taberi, Tarih Il, 332-333.
65 |bn Sa'd, 1,212
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DORDUNCU DONEM (620-622)
Akabe Gériismeleri

Hz. Peygamber, hac zamaninda disaridan Mekke'ye gelen kabilelere islam'
anlatiyordu. Bu ciimleden olarak kaynaklarimizin zikrettigi kabileler sunlardir:
Kinde, Kelb, Hanife, Amir b. Sa'saa, Muharib, Fezare, Gassan, Sileym, Abs, Uzre,
Seyban.

Degisik kabilelerin farkli tepkileri oluyordu. Kimisi kaba, kimisi kibar, bazisi kacamak
ve bazisi dolayli bir sekilde karsilik veriyordu. Ama sonug daima olumsuzdu.
Bazilarinin politik nedenlerle, drnegin Kureys'ten cekindikleri icin ret cevabi
vermeleri dikkat cekicidir. Nitekim Evs kabilesinden Enes b. Rafi; “Biz Kureysle ittifak
yapmak maksadiyla buraya geldik. Kureys'e diisman olarak geri donemeyiz’®® demistir.
Fakat kendisine takinilan tavir ne olursa olsun Hz. Peygamber sebatla, timitsizlige
kapilmadan, azimle yoluna devam ediyor, her firsatta davetini tekrarliyordu.

Hz. Peygamber Mekke'de Akabe adi verilen yerde, 620, 621 ve 622 yillarinda Gg yil
lst Gste hac mevsiminde Medinelilerle gorlismistir.

Birinci Akabe Goriismesi

Her yil yaptig1 gibi Peygamberligin on birinci yilinin (620) hac mevsiminde de islam'a
davet faaliyetini surdirdugi siralarda Akabe mevkiinde Yesrib”de yasayan Hazrec
kabilesine mensup alti kisiyle karsilasti. O esnada baslarini tiras etmekte olan bu
kisilerin yanina oturdu ve onlara islam’i anlatti. Bunlar,

Es'ad b. Ziirare,

Avf b. Haris,

Rafi' b. Malik,

Kutbe b. /:\mir,

Ukbe b. Amir ve

Cabir b. Abdullah adl sahislardi.

islam>1 kabul eden bu alti kisi, Evs kabilesiyle aralarinda vyillardir slregelen
savaslarin yol actigi diismanligin islam sayesinde ortadan kalkacagin, iki kabile
arasinda birlik ve beraberligin yeniden kurulacagini timit ettiklerini soylediler. Bu
tavirlariyla Medine>nin siyasi bir lidere olan ihtiyacini vurgulamis oluyorlardi.

islam’i kabul eden alti Yesribli, ertesi yil ayni yerde Hz. Peygamber'le tekrar
bulusmaya s6z verdiler. Bu alti kisi Medine'ye varinca halka Hz. Peygamber'i
tanittilar.

66 el-Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud (6.279/893), Ensabu’l-Esraf, thk. Suheyl Zekkar, Riyad ez-Zerkeli,
I-XIlI, Beyrat 1417/1996, |, 238.
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ikinci Gériisme (1. Akabe Bey'ati)

Bir sonraki yil, peygamberligin on ikinci yilinda (621) Zilhicce ayinda, iclerinde
Birinci Akabe Gorlismesi'nde bulunan alti kisinin de yer aldig onu Hazrecli, ikisi
Evsli on iki kisi soz verdikleri gibi Akabe'de Hz. Peygamber’le bulustular. Burada,
hicbir seyi Allah’a ortak kosmayacaklarina, hirsizlik ve zina yapmayacaklarina,
gocuklanini oldirmeyeceklerine, iftira etmeyeceklerine, emirlerine uyacaklarina
dair Hz. Peygamber'e bey'at ettiler. Yani getirdigi emir ve yasaklarda Peygamber'e
itaat edeceklerine soz verdiler ve onunla sozlestiler.

Birinci Akabe Biati denilen bu olaydan sonra Hz. Peygamber Yesrib halkina Kur'an'i
ogretmesi ve heniiz Miisliman olmayanlari islam'a davet icin Mus'ab b. Umeyr'i
gonderdi. Mus'ab, Es'ad b. Ziirare'nin evinde misafir oldu. Onun bir yil boyunca
gosterdigi faaliyet sonucu Evs kabilesinin iki biyiik kabile baskanlarindan Sa'd b.
Muaz ve Useyd b. Hudayr'in da aralarinda bulundugu pek cok Yesribli ve bunlarin
kabilesi olan AbdUleshelogullarinin tamami Misliman oldu.

Uciincii Gériisme (11. Akabe Bey'ati)

Peygamberligin on uglinct yilinda (622) hac mevsiminde, ikisi kadin yetmis
bes Medineli Hz. Peygamber'le goriismek lzere Mekke've geldiler. Bunlar asil
maksatlarini gizleyerek, gortinste hac icin gelmislerdi. Ama esas gayeleri Hz.
Peygamber’le gorlismek ve onu Yesrib’e davet etmekti. Mekke'yve varinca Hz.
Peygamber'e gizlice haber gonderdiler. Hz. Peygamber amcasi Abbas'la birlikte
Akabe'ye geldi. Gorlisme gizli yapildi. Abbas, Hz. Ebl Bekir ve Hz. Ali'yi kritik
noktalara gozcu tayin etti.

Burada bir konusma yaparak, yegeninin, kendi kabilesi tarafindan himaye edildigini,
ancak Medinelilerin daveti Uzerine oraya hicret etmek istedigini belirtti. Sayet her
turli sikintiya gogls gerip dismanlarina karsi koruyacaklarsa onu memleketlerine
gotlrmelerini soyledi. Medineliler bu sartlari kabul ettiler. Hz. Peygamber de bir
konusma vyapti, Kur'an okudu. Hicret ettigi takdirde kendisini canlarini, mallarini,
cocuklarini ve kadinlarini koruduklar gibi koruyacaklaring, ona itaat edeceklerine,
her turli sartlarda mali yardimi yapacaklarina, iyiligi emredip kotilige engel
olacaklarina, hi¢ kimseden cekinmeden hak tzere bulunacaklarina dair séz aldi.

Hz. Peygamber'in istegi lizerine Medineli Muslimanlar, onunla aralarinda irtibat
saglamak i¢in dokuzu Hazrec'den ve (icli Evs'ten olmak lizere on iki temsilci (nakib)
sectiler.

Hicret

lkinci Akabe Biati denilen bu antlasmadan sonra Hz. Peygamber sahabilere
Medine>ye hicret etmeleri icin izin verdi. Onlar da kigikli biyUkli kafileler
halinde hicret etmeye basladilar. ikinci Akabe Biati zilhicce ayinda gergeklesti.
Hz. Peygamber, zilhiccenin geriye kalan glnleriyle, muharrem ve safer aylarini
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Mekke'de gecirdi. Bu son bey'attan li¢ ay kadar sonra, rebililevvel ayinda o da Hz.
Ebd Bekir'le birlikte Medine'ye hicret etti.

Islam Tarihi kaynaklarindaMekke dénemiyleilgili olarak miisriklerin Hz. Peygamber'i
oldirmeye yonelik tesebbuslerinden soz edilmektedir. Ancak bunlar arasinda
en kesin ve en belirgin olani, nbdvvetin on tclncl yilinda misriklerin Daru'n-
Nedve'de alinan bir karar dogrultusunda hazirladiklari ve esasen uygulamaya da
koyduklar suikast planidir. “Seni tutuklamak yahut 6ldiirmek veya yurdundan siirtip
¢tkarmak icin kdfirlerin sana tuzak kuruduklar o zamani bir hatirla! Onlar tuzak kurdular,
ama Allah da onlarin tuzak kurmalarini bosa cikardi, Allah tuzaklari en giizel sekilde
bosa ¢ikarandir"®” dyetinde isaret edilen bu komplo, Hz. Peygamber'e, akrabalarinda
Rukayka bint Sayfi isimli bir kadin tarafindan haber verilmis, o da hicret etmeye
karar vermistir.®® Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekir gece olunca Mekke'den ayrilip
Sevr dagindaki magaraya saklandilar. Uc giin sonra kilavuzlarinin getirdigi develere
binerek Yesrib'e dogru yola giktilar (2 Rebiiilevvel / 16 Temmuz 622 Cuma)

67 Enfal, 8/30.
68 |bn Sad, Ebu Abdillah Muhammed b. Sad b. Meni (6.230/845), et-Tabakatu'l-Kubra, thk. Ali Muhammed Omer,
Kahire 1421/2001, X, 52, 212.
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